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   ततृीय अध्याय    

 

दलित सालित्य की पषृ्ठभूलम और परंपरा 
 

   प्रास्तालिक 

 शोषण और ऄत्याचार का स्वरूप चाह ेकोइ भी हो, लेककन ईसका 

पररणाम ववद्रोह के रूप में या ववरोध के रूप में कभी न कभी तो सामने अता ही ह ै। 

यकद यह ववद्रोह या ववरोध शारीररक हो तो ईसे दबाना या कुचलना असान हो 

सकता ह ैलेककन यकद वैचाररक हो तो ऄत्यंत करिन एवं श्रमसाध्य ही नहीं बवकक 

ऄसंभव सा बन जाता ह ै । क्योंकक वैचाररक क्ांवत को दबाने या कुचलने के वलए 

ईसका सामना वैचाररक रूप स ेही करना पड़ता ह ैऔर ईसमें वैचाररक समानता की 

बहुलता ज़रूरी ह ै। 

भारतीय समाज में यही हुअ ह ै। समाज के एक वगग ववशेष को धमग या जावत 

के नाम पर सकदयों तक मानवसक, अर्थथक एवं सामावजक संताप झलेने पड़ े हैं । 

सकदयों स ेईनका शोषण एवं दमन होता अया ह ै। आसीवलए जैसे ही आस समाज में 

जरा सी चेतना का पादभुागव हुअ ईनका ववरोध, अक्ोश सारी सीमाए ँ तोड़कर 

प्रस्फुटीत हुअ और आसीका पररणाम दवलत सावहत्य ह ै। 

 दवलत सावहत्य की पृष्ठभवूम एवं परंपरा के ऄध्ययन के वलए हम यहा ँ

प्राचीन काल स ेलेकर अधुवनक काल तक की सावहत्य रचनाओं एवं रचनाकारों का 

ईकलखे करेंगे और साथ ही  साथ सावहत्य सजगन के  पररवतगनों का भी यथामवत 

ऄभ्यास करेंगे ।  

3.1  प्राचीनकाि में दलितों की उपलस्थलत 
 

भारत के प्राचीन आवतहास में दवलतों के दो स्वरूप पाए जातें हैं-एक शूद्र 

राजाओं तथा ऊवषओं के रूप में तथा दसूरा ऄपमावनत-ऄवमावनत और शोवषत 
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जनों के रूप में। “ऄनेक दशेी-ववदशेी ववद्वानों ने भारत में मौयग वंश को शूद्रों का 

राजवंश कहा ह ै। आसके पूवग नन्द वंश को भी शुद्रों का ही राजवंश मानने की परंपरा 

ह ै।”1  आसका कारण यह हो सकता ह ैकक यह राजवंश बौध्ध धमग को माननेवाला था 

और आसवलए ब्राह्मणवादी परंपरा स ेईनका सीधा ववरोध था शायद यही कारण था 

कक जयचन्द ववद्यालंकार ने ऄपने ‘आवतहास-प्रवेश’ में नन्द वंश को नाआयों का 

राजवंश कहकर ईसे नकारात्मक और ऄत्याचारी राजवंश कहा ह ै।  
 

 संसार के महान राजनीवतज्ञ एवं कूटनीवतज्ञ चाणक्य ने आसी नंद वंश 

के ईच्छेद की कसम खा रखी थी, क्योंकक भरी-सभा में ईसका ऄपमान हुअ था । यह 

एक स्वाभाववक प्रवतकक्या थी, क्योंकक ककसी के भी वलए सावगजवनक ऄपमान ऐसा 

ही बेधक होता ह ै । लेककन चाणक्य के आस ऄपमान के पीछे की घटना का वणगन 

करते हुए हररनारायण िाकुर वलखते हैं कक “चाणक्य तक्षवशला से स्नातक की ईपावध 

लेकर सीधे धननन्द के दरबार में पहुचँा था और राजा की ऄनुपवस्थवत में ईसके 

राजससहासन पर बैि गया था । राजा को जब आसकी सूचना वमली, तो वह दरबार 

में हावजर हुए । कोइ राजा ऄपने असन पर ककसी ऄपररवचत व्यवि को बैिा दखेकर 

ईसस ेकैसा व्यवहार कर सकता ह ै? राजा ने जब आसका कारण पूछा तो ईसने रोष 

से ऄपना पररचय तक्षवशला के स्नातक ब्राह्मण के रूप में कदया । ईसने नीवत बतायी 

कक ब्राह्मण को ककसी भी राजा के असन पर वबना पूछे बैि जाने का ऄवधकार ह ै । 

ऐसे ईत्तर पर ककसी भी राजा की क्या प्रवतकक्या हो सकती ह,ै यह सोचने की बात 

ह ै। यह सामान्य वशष्टाचार का घोर ईकलघंन था; सो राजा घननन्द ने ईस ेफौरन 

असन से ईतरवाकर वसपावहयों स ेखदडे़ कर बहार कर कदया ।” 2  आसी के प्रत्युत्तर 

में जयशंकर प्रसाद के ‘चन्द्रगुप्त’ नाटक में नन्द के सामने खड़ा होकर चाणक्य घोषणा 

करता ह ैकक- “समय अ गया ह ैकक शूद्र राजससहासन से हटाए जाए ँऔर सचे्च क्षविय 

मूधागवभवषि हों ।”   सारांश रूप में हम यह कह सकते हैं कक प्राचीन काल में भी 

शूद्रों या दवलतों के प्रवत वतरस्कार की भावना पनपती थी । 
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भारत के आवतहास में दवलतों के ॠवष महाॠवष रूप की भी चचाग वमलती ह,ै 

वजसमें सुदास, ॠवष मवहदास, रैक्व, महर्थष वाकमीकक, व्यास,जबाल, अकद प्रमुख हैं । 

शायद यही कारण ह ैकक आनकी रचनाओं को भी दवलत सावहत्य के ऄंतगगत वगनने की 

प्रवृवत्त कदखाइ पडती ह ै ।वैसे तो दखेा जाय तो ववशुध्ध रूप स ेदवलत सावहत्य की 

ऄवधारणा भविकाल और ईसके बाद की रचनाओं के वलए ही साथगक मानी जानी 

चावहए लेककन रचनाकारों की जावत के अधार पर महर्थष वाकमीकक और व्यास की 

‘रामायण’ और ‘महाभारत’ जैसी ववश्व-ववश्रुत धार्थमक एव ंसांस्कृवतक रचनाओं को 

भी दवलत सावहत्य की कृवतयाँ के रूप में वर्थणत करन ेकी प्रवृवत्त कदखाइ पडती ह ै। 

आसवलए हम दवलत सावहत्य के ऄध्ययन हतुे प्राचीन काल की आन कृवतयों की संवक्षप्त 

पररचचाग यहाँ करेंगे । 
 

3.1.1  िाल्मीलक और ‘ रामायण ’ 
 

वाकमीकक के दवलत होने के बारे में भी ववववध मत-मतांतर प्रचवलत रह ेहैं । 

कुछ का मानना ह ैकक वाकमीकक मलूतः ब्राह्मण ही थ ेलेककन संस्कार भ्रष्ट हो गए थे । 

कुछ मानते हैं कक वाकमीकक दवलत ही थे लेककन ऄपने श्रेष्ठ कमों से वद्वजत्व प्राप्त कर 

चूके थे। ककशोर कुणाल के ऄनुसार ‘ऄध्यात्म रामायण’ में खुद वाकमीकक ऄपने 

दवलत होने की कथा बताते हुए कहतें ह ैकक – 

 

 ऄह ंपुरा ककरातेषु ककरातै: सह वर्थधतः । 

 जन्ममािवद्वजत्वं में शूद्रचारत: सदा । 

 शूद्रायां बहवः पुिा ईत्पन्ना मेडवजतात्मन: ।  

ततश्चोरेस्च सगम्य चौरौदम्भवं पूरा ।। ”  3 

 

 ऄथागत् पूवगकाल में मैं ककरातों के बीच रहता था और ईन्हीं के साथ पलकर 

बड़ा हुअ । मुझमें वद्वजत्व जन्ममाि का था, मैं सदवै शूद्रों का अचरण करता था । 

शूद्रा पत्नी स ेमेरे बहुत-से पुि ईत्पन्न हुए और चोरों के संग में मैं भी पक्का चोर हो 
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गया। वाकमीकक के दवलत होने के प्रमाण में तुलसीदास ने ऄपने राम चररत मानस में 

वलखा कक - “ ईलटा नामु जपत जग जाना ।/ वाकमीकक भय ेब्रह्म समाना ।।”  

साथ ही साथ ईनके वनषाद कुल की परूी परंपरा का वणगन कर कदया कक - 

 “स्वपच सबर खस जनम जड़, पाँवर कोल ककरात । 

 रामु कहत पावन परम,होत भुवन ववख्यात ।’’  4  

वाकमीकक के दवलत होने के बारे में स्वयं बाबा साहब ऄम्बेडकर का प्रमाण 

भी ईपलब्ध ह ै। आ. वजवलऄट ने बाबा साहब की मरािी कववता का ऄंगे्रजी ऄनुवाद 

ऄपने लेख ‘गौरव का लोकगीत : समकालीन दवलत ववश्वास के तीन घटक ’ की 

शुरुअत में वलखा ह,ै वजसकी कुछ पंवियों का वहन्दी ऄनुवाद कुछ आस प्रकार हो 

सकता ह ै- 

“ वहन्दओुं को चावहए थ ेवेद, / आसवलए ईन्होंने व्यास को बलुाया,  

जो सवणग नहीं थे / वहन्दओुं को चावहए था महाकाव्य/ आसवलए ईन्होंने 

वाकमीकक को बुलाया, जो खुद ऄछूत थ े । / वहन्दओुं को चावहए था एक 

संववधान /  आसवलए ईन्होंने मुझे बुलावा भेजा ।” 5 

आस प्रकार वाकमीकक के दवलत होने के पयागप्त प्रमाण खोजे जा सकते हैं और 

शायद यही वजह ह ै कक वाकमीकक को वाकमीकक (भंगी) समाज ऄपना पूवग पुरुष 

मानकर ईनकी पूजा करता ह,ै ईनकी जयन्ती मनाता ह ै। 

वाकमीकक रामायण के कथानक पर ववचार करें तो पता चलता ह ै कक आस 

रामायण को हम परूी तरह से सामन्ती व्यवस्था का पोषक नहीं कह सकते । आसमें 

आक्ष्वाकुवंशीय राजा राम की कथा ह ैजो एक अदशग पुरुष एवं ईत्तम राजा के रूप में 

वचवित हुए हैं । रामायण के कथानक की पृष्ठभवूम में रह ेक्ौंच वध की घटना का 

संदभग दकेर सुववख्यात दवलत ववचारक कंवल भारती का कहना ह ैकक – “जहाँ तक 

वाकमीकक की पौरावणक रामकथा ‘रामायण’ का प्रश्न ह,ै ईसे परूी तरह से सामन्ती 

मूकयों का सावहत्य नहीं कहा जा सकता । यकद पािक वाकमीकक के ईस श्लोक पर 
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गहराइ स ेववचार करें, वजसमें बहवेलया द्वारा क्ोंच के जोड़ ेमें एक पक्षी के मारे जाने 

के ववरुध्ध ऄपनी ऄवभव्यवि में बहवेलया को शाप कदया गया है, तो यह समझा जा 

सकता ह ैकक ईसमें सामन्ती व्यवस्था पर अक्ोश ककस कदर व्यि हुअ ह ै। राम के 

द्वारा शम्बूक के वध की घटना भी दवलत ऄवस्मता की दवृष्ट स ेकाफ़ी महत्त्व रखती ह ै

.......। ईनकी चोट ईस ब्राह्मणवाद पर भी ह ैजो सामन्तवाद को मजबूत  कर रहा 

था ।” 6 

रामायण के कथानक में यि-ति समानता और भाइचारे की बातें वमलती ह,ै 

लेककन यह भी एक हकीकत ह ैकक रामायण में ब्राह्मणवाद या सामन्ती व्यवस्था के 

प्रवत ववद्रोह की धधकती अग नहीं वमलती ह ै। आसका कारण यह भी हो सकता ह ै

कक वाकमीकक सामन्ती यगु के कवव थे आसवलए व ेआस व्यवस्था का पूणग ववरोध नंही 

कर पाये क्योंकक ऐसा करना राजद्रोह हो सकता था, वजसका दडं वनवश्चत रूप स े

मृत्यु ही था । ऄतः वाकमीकक ने सामन्तों की भाषा में ही सामावजक पररवतगन की 

अवश्यकता का बोध कराया ह ै । आस प्रकार दवलतोध्धार के संवनष्ठ प्रयास एव ं

ब्राह्मणवाद का प्रखर ववरोध खलुकर रामायण में नहीं हो पाया ह ैआसीवलए दवलत 

ववद्वान वाकमीकक को ऄपनी परंपरा में नहीं मानते हैं । दवलत सचतक कंवल  भारती 

ने आसे और स्पष्ट करते हुए कहा ह ैकक – “बाण से अहत क्ौंच पक्षी के अतगनाद स े

ईपन्न शोक क्या था ? वह वाकमीकक की सहानुभवूत ही थी । दवलत वचन्तन से यहा ँ 

दो बातें समझने की ह ै । वह यह कक क्ौंच पक्षी की पीड़ा और वाकमीकक की 

सहानुभूवत दो ऄलग-ऄलग चीजें हैं । वाकमीकक की सहानुभूवत क्ौंच का यथाथग नहीं 

हैं । ...ईनका भोिा स्वयं क्ौंच ही था । ...यकद क्ौंच की जगह दवलत को, बहवेलय े

की जगह सहानुभूवत कदखानेवाले वद्वज लखेकों को रख कदया जाए, तो दसूरी बात 

यहाँ समझने की ह ैकक क्ौंच की वशकायत या रोष वाकमीकक स ेनहीं ह,ै बहवेलय ेस े 

ह-ै  दवलत सावहत्य के केन्द्र में भी ‘बहवेलया’ ही ह,ै ‘वाकमीकक’ नहीं हैं ।” 7 आस 

प्रकार वाकमीकक कथा यकद वही पारंपररक रामकथा ह,ै तो स्पष्टत: वह दवलत 
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सावहत्य के ऄतंगगत नहीं ह ै। यहाँ दखेने योग्य बात यह भी ह ैकक आसी रामकथा को 

तुलसीदास ने नया रूप कदया और आस ेऄवधक लोकरंजक बनाने हतुे कइ नये ऄध्याय 

या कांड भी जोड़ कदये और साथ ही साथ महत्वपूणग यह ह ैकक तुलसी ने ‘क्ौंच’ के 

समग्र कुल-ढोल, गँवार शूद्र, पश ुनारी को ‘ताड़न’ का ऄवधकारी घोवषत कर कदया । 

और यह एक हकीकत ह ै कक समाज ने आसी ‘ मानस ’ को ज्यादा स्वीकारा । अज 

वाकमीकक रामायण कहीं नही वमलता । ‘ताड़नवप्रय’ अज के समाज में सवगि 

रामचररत एक  ‘ मानस ’  के रूप में ही प्रवतवष्ठत ह ै। वजसकी एक वजह वाकमीकक 

का दवलत होना भी हो सकती हैं ।  

3.1.2  व्यास और ‘ मिाभारत ’ 

वाकमीकक की भाँवत व्यास के दवलत या शूद्र  होने के भी पयागप्त प्रमाण वमलते 

हैं । एक प्रवसध्ध कथा के ऄनुसार व्यास की माता सत्यवती और वपता चेदीराज 

वनषाद थे और वनषाद की गणना दवलतों में होती हैं । पुराणों में व्यास के कइ नामों 

का ईकलखे वमलता ह,ै जैसे- द्वपैायन, कृष्ण द्वपैायन, कृष्ण मुवन, वेद व्यास अकद । 

व्यास को ऊवष पराशर का औरस पुि भी कहा जाता हैं । आस संबधं में एक कथा ह ै

कक - “ वनषादराज की पुिी सत्यवती ऄत्यंत सुंदर थी । ईसके शरीर की सुगन्ध और 

सौंदयग-सौरभ हवा के साथ फैलकर एक योजन तक चल ेजाते थ े । आसवलए ईसका 

एक नाम योजनगन्धा भी था । एक ऄन्य कथा के ऄनुसार ईसकी दहे स ेमछली की 

दगुगन्ध अती थी, वजस ेऊवष पाराशर ने सुगंध में बदल कदया था । सत्यवती की नाव 

में सवार ऊवष पाराशर ईस पर मोवहत हो गय ेऔर ईसस ेसम्भोग कर बैिे । ईसी के 

गभग स ेव्यास का जन्म हुअ ।” 8 ऄतः एक दवलत कन्या के पुि होने के कारण व्यास 

दवलत माने जाते हैं ।  

ऄगर आस दवृष्ट से दखेा जाए तो महाभारत काल में ऐसे कइ पाि वमल जाते 

हैं वजस े दवलत या शूद्र वगना जा सकता हैं । “भगवान श्री कृष्ण की माता दवेकी 

ऄसुर वंश की कन्या थी, जबकक कृष्ण के वपता वसुदवे अयग क्षविय थ े । भीम ने 
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वहवडम्बा नामक राक्षसी से वववाह ककया था । ऄजुगन का एक वववाह ईलपूी स ेहुअ 

था, जो नाग जावत की कन्या थी । श्रुतश्रवा ऊवष के पिु सोमश्रवा नागकन्या के गभग 

से ईत्पन्न महातपस्वी स्वाध्याय संपन्न और तपोवीयग सम्भूत थे ।” 9  आसस ेएक बात 

स्पष्ट होती ह ैकक आस काल में जावत व वणग-व्यवस्था के बंधन कुछ कमजोर थे। 

महाभारत का कथानक भी आसी बात की प्रतीवत करवाता ह ै। वाकमीकक के 

रामायण की ऄपके्षा महाभारत में जावत और वणग-व्यवस्था ऄत्यंत ईदार कदखाइ दतेी 

हैं । वणग-व्यवस्था के प्रवत अक्ोश एवं ऄपनी ववरोध भावना को व्यास ने कइ स्थानों 

पर युवधवष्ठर के मुख स ेव्यि ककया ह ै। परुाणों का एक प्रचवलत कथन हैं कक -   

 

“ जन्मना जायते शूद्रः कमगणा वद्वज ईच्यते । ” 10 

 

 आसस ेप्रथम दवृष्ट में यही ऄथग प्रतीत होता ह ै कक वणग का वनधागरण कमग के 

अधार पर होना चावहए । लेककन यही बात ‘ऄवि संवहता’ में ववपरीत या वबलकुल 

ईकटे ढंग स ेकी गइ ह ै- “ जन्मना ब्राह्मणो ज्ञेय: संस्काराद ्वद्वज ईच्यते ।” 11  ऄब 

सवाल यह ईिता ह ैकक ककसको सही माने या ककसका पालन करे ? आसी शंका का 

वनवारण महाभारत में व्यास ने वन पवग में वर्थणत ‘युवधवष्ठर-सपग’ संवाद में प्रत्यक्ष 

रूप स े ककया ह ै । “वहाँ सपग ने युवधवष्ठर स ेपूछा कक ब्राह्मण वह ह,ै वजसमें सत्य, 

दान, क्षमा, सुशीलता, कू्रता का ऄभाव तथा तपस्या और दया, आन सद्गुणों का 

वनवास हो । आस पर सपग यह शंका करता ह ैकक य ेगुण तो शूद्र में भी हो सकते हैं, 

तब ब्राह्मण और शूद्र में ऄंतर क्या ह ै? 

“शुद्रषे्ववप च सत्यं च दानमक्ोध एवं च ।  

अनु्रशंस्यमसहसा च घणृा चैव युवधवष्ठर ।” 12   

आसका  युवधवष्ठर ने जो ईत्तर कदया वह ककसी भी सुलझे हुए ववद्वान का ईत्तर 

हो सकता ह ै। युवधवष्ठर कहतें हैं कक -  

“ शुद्र ेतू यद ्भवेकलक्षम वद्वजे तच्य न ववद्यते,  

न वै शूद्रो भवेच्छुद्रो ब्राह्मणो न च ब्राह्मण: । 
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यिैतकलक्ष्यते सपग वृतं स ब्राह्मण: स्मृत:  

यिैतन्न भवेत् सपग तं शूद्रवमवत वनर्ददशेत् ।” 13    

ऄथागत् यकद शूद्र में व ेलक्षण (प्रेम, क्षमा, सत्य, अकद) ह ैऔर ब्राह्मण में नहीं 

ह,ै तो वह शूद्र नहीं ह ैऔर न वह ब्राह्मण ब्राह्मण ही ह ै। ह ेसपग! वजसमें ये सत्य अकद 

लक्षण मौजूद हों, वह ब्राह्मण माना गया ह ैऔर वजनमें आन लक्षणों का ऄभाव हो, 

ईसे शूद्र कहना चावहए ।” 14  

व्यास के महाभारत में ऐसे कइ स्थान या प्रसगं ह ै जहा ँ रचवयता ने वणग-

व्यवस्था की कड़वी वास्तववकता और ईसके घोर ऄन्याय को प्रस्तुत ककया हो । चाह े

वह एकलव्य के साथ ककया गया ब्राह्मणवादी षड्यन्ि हो, चाह ेकणग के साथ हुअ 

सामावजक ऄन्याय हो या चाह ेद्रौपदी स्वयंवर में लक्ष्यवेध के वलए ईत्सुक कणग का 

ऄपमान हो, हर जगह जावत प्रथा को एक कुप्रथा के रूप में ही वचवित ककया गया ह ै

। महाभारत में द्रोण, भीष्म और कृष्ण तक को मनुवादी मानवसकता स ेग्रस्त बताकर 

ईन्हीं के सामने एकलव्य और कणग की महानता को ज्यादा महत्त्व कदया गया ह ै। कणग 

और एकलव्य के चररि के सामने आन्द्र, भीष्म, ऄजुगन, द्रौपदी और खदु कृष्ण के 

चररि भी बौने प्रतीत होते हैं । आस दवृष्ट से महाभारत संपणूग न्याय, नीवत और 

धमगवनष्ठा के साये में पनपती मानवता की महागाथा ह,ै जो व्यासजी के ववशाल ह्रदय 

की ककपना ह ै। यह वह कृवत ह ैजो रचनाकार की मानवीय मूकयों के प्रवत श्रध्धा एव ं

सह्रदयता के साथ संवेदनशीलता की पररचायक ह ै।  

भारतीय संस्कृवत के दो महाऊवष वाकमीकक और व्यास की परंपरा मानवता 

की पक्षधर ह ैऔर ककसी भी प्रकार के कायग भेदभाव से परे हैं । लेककन रामायण और 

महाभारत मैं वर्थणत  वणग-व्यवस्था के ववरोध को पररवस्थवत मूलक एव ंसहानुभूवत 

स ेजनीत कहा जा सकता ह ै। क्योंकक आन महाकथाओं में वर्थणत सामग्री सामावजक 

यथाथग का वचिण ही ज्यादा लगती हैं । रामायण की शम्बूक वध की घटना आसी की 

पररचायक ह ै। महाभारत में कृष्ण की ऄक्षौवहणी सेना भी ईनका साथ नहीं दतेी “ 

वह भी अवखरी समय में दगा द ेगइ, कहा - वैसे लोगों  के पक्ष में हम नहीं लड़ 
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सकते वजनके बाप कौन ह ैआसी पर सवावलया वनशान ह ै।” 15   तब कृष्ण ऄकेल ेपड़ 

गए, वे कणग को मनाने के वलए प्रयास करते हैं  लेककन ईसमें भी व ेववफल रह े। ऄगर 

कृष्ण चाहते तो एकलव्य को महाभारत के यदु्ध में शावमल कर सकते थ ेलकेकन ईसमें 

ईनकी ऄक्षमता ही बहुत कुछ कह दतेी ह ै । क्योंकक वे जानते थे कक ऄजुगन और 

एकलव्य को एक साथ नहीं रखा जा सकता था । “यकद कृष्ण ने ऄजुगन को अगे न 

करके एकलव्य को अगे ककया होता तो कृष्ण सामावजक-पररवतगनकारी दवृष्ट स ेबुध्ध 

हो गए होते, लेककन ईसके वलए जो महाभारत होता, ईसका खाका ऄलग होता । 

वह  शायद  ऄिारह कदनों में  सम्पन्न नहीं हो पाता और कुरुक्षिे में ऄंत  नहीं पाता।” 

16  कृष्ण का यह व्यवहार शक के दायरे में अ जाता ह ैऔर यही शक आन कृवतयों को 

ववशुध्ध रूप से दवलत सावहत्य मानने में बाधक ह ै। आस संदभग में कंवल भारती का 

कहना ह ैकक - “वाकमीकक और व्यास ने शम्बूक और एकलव्य की कथाए ँवजस भाव-

बोध के साथ वचवित की हैं , क्या दवलत चेतना ईससे सहमत हो सकती ह ै? हम 

यहाँ मान लें कक राम के हाथों  मरकर  शम्बूक दहे-सवहत स्वगग चला गया था ? हम 

यह भी मान लें की एकलव्य ने गुरु के प्रवत अदर-भाव से स्वचे्छा स ेऄपना ऄंगूिा 

काटकर अचायग द्रोण को द ेकदया था ? यकद वाकमीकक और व्यास की दवलत चेतना 

का मूकयांकन हम नहीं करेंगे... तो कौन करेगा ?” 17 यकद आन तथ्यों को सामने 

रखकर सोचा जाय तो वनवश्चत रूप से वाकमीकक और व्यास की परंपरा मनुवादी 

परंपरा ही वसध्ध होती ह ै । आनकी कृवतयों में वर्थणत वणग-व्यवस्था का ववरोध 

तत्कालीन सामावजक यथाथग ही ज्यादा प्रतीत होता ह ै । आसवलए आन कृवतयों को 

ववशुध्ध रूप स ेदवलत सावहत्य नहीं कहा जा सकता ह ै । शायद यही वजह ह ै कक 

दवलत लेखक, बुवध्धजीवी और ववचारक वाकमीकक एवं व्यास की परंपरा को खाररज 

कर दतेे हैं ।  

एक और मत के ऄनुसार ‘नाभादास’ के ‘भिमाल’ में भी दवलत चेतना के 

ईत्स होने की बात कही जाती ह ै। आसके सबूत के रूप में नाभादास के ‘भिमाल’ का 

मंगलाचरण बताया जाता ह ै।  
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“ जय जय मीन, वराह, कमि, नरहरर, बवल, बामन । 

  परशुराम,  रघुवीर,  कृष्ण  कीरवत  जग  पावन ।।” 

     (भिमाल, मंगलाचरण) 
 

हररनारायण िाकुर का कथन ह ैकक “नाभादास ने भिमाल के मंगलाचरण में 

ही  इश्वर के ऐसे रूप और ऄवतारों की वंदना की है, जो दवलत समाज के सवागवधक 

करीब ह ै । और तो और ईन्होंने दानवों के राजा बवल की भी वंदना की ह ै ।” 18    

और आस अधार पर नाभादास को डोम मानते हैं । और ‘भिमाल’ में दवलत चेतना 

को ढँूढते हैं । लेककन प्राथगना या अराधना में ककसी भगवान का नाम लेने माि स ेहम 

ईस जावत के नहीं बन जाते । आसीवलए दवलत ववद्वान न तो नाभादास को दवलत 

मानते हैं और न ही ईनकी ववचारधाराओं को भी ऄपने करीब मानते हैं । आस प्रकार 

प्राचीन काल में ऐसी छुट-पुट रचनाए ँ वमल जाती हैं , वजनको दवलत सावहत्य के 

ऄंतगगत वगनाने की प्रवृवत्त कदखाइ दतेी हैं । लेककन दवलत ववद्वान् भारतीय सावहत्य, 

संस्कृवत और भवि अन्दोलन में जैन और बौध्ध धमग और वसध्ध-नाथों के खंडन-मंडन 

की परंपरा तथा कबीर अकद वनगुगवनयाँ सन्तो की परंपरा को ही ऄपनी ववरासत 

मानते हैं । ऄतः हम यहाँ आन्ही परंपराओं के कुछ कववयों की पररचचाग करेंगे । 

 

3.2 लसद्ध एिं नाथ सालित्य 

जैसा कक हम पहले ही कह चूके हैं कक दवलत सावहत्य का ईदभव ईत्पीड़न 

और ऄत्याचार के पररणाम स्वरूप ही हुअ ह ै। आवतहास में अयों- ऄनायों के संघषग 

के बाद परावजत अयों को दस्यु या दास बना कदया गया, ईन पर ऄनेक वनयोग्यताएँ 

स्थावपत कर दी गईं तथा ईच्च-ब्राह्मण वगग ने धमग को अगे करके सारे ववशेषावधकार 

सुरवक्षत कर वलए । आवतहास में आस वचगस्ववादी प्रवृवत्त के वखलाफ़ सबस े बड़ा 

ववद्रोह गौतम बुद्ध ने ककया । “ईन्होंने पूजा ईपासना का ऄवधकार शूद्रों को ही नहीं, 

बवकक वियों को भी कदया । आसके ईपरान्त ईन्होंने सहद ू धमग के मलू इश्वर के 

ऄवस्तत्व पर ही प्रश्नवचह्न लगा कदया । जहाँ वहन्द ूधमग, ऄपनी मान्यताओं पर जो 



ततृीय  अध्याय : दलित सालित्य की पषृ्ठभलूि और परम्परा 

 

लिन्दी की दलित काव्य परंपरा और सिकािीन दलित कलिता : एक अनशुीिन  104 

 

धमग गं्रथो में वर्थणत थी, तकग  करनेवालों को नावस्तक कहकर, धमग स ेबाहर कर दतेा 

था वही ँगौतम बुद्ध ने कहा- “अनन्द यह मैं कह रहा ह,ँ आसवलए आस पर ववश्वास 

मत करना, तकग  की कसौटी पर कसना, और जब खरा ईतरे, तब मानना । बधु्ध ने 

ऄपने धमग में तकग  को प्रधानता दी। आसवलए बौद्ध धमग को एक वैज्ञावनक धमग माना 

जाता ह ै।” 19  बुध्ध के धमग की यही वैज्ञावनकता मानव-मानव समानता वाले बौध्ध 

सावहत्य की प्ररेणा िोत बनी । बधु्ध के आन वसध्धांतो के अधार पर ही बौध 

सावहत्य की रचना की गइ, वजसमें जावत-पाँवत के या धमग के अधार पर मानव-

मानव में कोइ भेदभाव नहीं बरता गया । यही वजह थी कक अगे चलकर डॉ. 

ऄम्बेडकर ने बौद्ध धमग ग्रहण कर वलया । गौतम बुद्ध की आस क्ांवत को डॉ. प्रेमशकंर 

ने कुछ आस तरह दखेा ह ै-“जावत व्यवस्था के ववरोध में सघंषग सामावजक एवं संस्कृवत 

के साथ-साथ साधनात्मक स्वरूप भी लेने लगा था । भगवान गौतम बुध्ध एव ं

भगवान महावीर ने शूद्रों एवं दासों के प्रवत मानवीय गररमा के द्वार सबलता पूवगक 

खोल कदये थे । धम्मपद ने ब्राह्मण वगों की जन्मगत ईच्चता पर प्रश्नवचन्ह लगा कदया 

था । आसका पररणाम यह हुअ कक सम्राट ऄशोक ने ब्राह्मण को भी न्याय के समक्ष 

ऄन्य वगों के साथ समान रूपेण प्रस्तुत कर कदया, बौध धमग की महायान शाखा ने 

जावत व्यवस्था पर किोरता पूवगक चोट की ।” 20 स्वयं गौतम बदु्ध ने ब्राह्मण की 

जन्मगत श्रेष्ठता पर प्रश्नवचह्न लगाते हुए कहा कक ... 

“न जटावह न गोन्तवह न जच्चां होवत ब्राह्मणों ”  

(धम्म पद, ब्राह्मण वग्गो, 293 / 11, पृष्ठ -297) 

यह वणग-व्यवस्था पर कुिराघात था । आसवलए दवलत सावहत्य की प्ररेणा का एक 

महत्वपूणग िोत बौद्ध सावहत्य को माना जाता ह ै। 

3.2.1  लसद्ध सालित्य 

बौद्ध धमग की महायान शाखा की वज्रयानी परंपरा में जो चौरासी वसद्ध हुए 

ह,ै ईनके सावहत्य को वसद्ध सावहत्य कहा जाता ह,ै ये वसध्ध कवव इ.स.700 स े1200 
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तक ववद्यमान थे, और आनका संबंध नालन्दा तथा ववक्मवशला के बौद्ध वशक्षा कें द्रों स े

था । अचायग रामचन्द्र शुक्ल ने आन चौरासी वसद्धों के नामों का ईकलखे ककया ह ै- 

“चौरासी वसद्धों भूरटया, वभलापा, ववरूपा, डोंवभपा, शवररया, सरहपा, कंकावलया, 

मीनपा, गोरक्षपा, चौरंगीपा, वीणापा, शांवतपा, तंवतपा, चमररपा, खड़गापा, 

नागाजुगन, कण्हपा, कणगररपा, थगनपा, नारोपा, शीलपा, वतलोपा, हड़पा, भद्रपा, 

दोखकदपा, ऄजोवगपा, कालपा, होंगीपा, कंकणपा, कमरीपा, डोवगपा, भदपेा, 

तधेपा, कुकररया, कुवचपा, धमगपा, मवहपा, ऄंवचवतपा, मकलहपा, नावलनपा, 

मुसुकुपा, आंद्रभूवत, मेकोपा, कुढावलपा, जालन्धरपा, रहुलपा, धवगररपा, धोकररपा, 

मेकदनीपा, पंकजपा, घटंापा, जोवगपा, चेलपुा, गंुडररपा, लुवचकपा, वनगुगणपा, 

जयानंन, चपगटीपा, चंपका, वभखनपा, मवलपा, कमाररपा, चेवरीपा, मवणभद्रा 

(योवगनी), कनखलपा (योवगनी), कनकनपा, केनालीपा, छुहुररपा, ईधररपा, 

कपालपा, सागरपा, सवगभक्षपा, नागबोवधपा, द्वाररकपा, पुतुवलपा, पनहपा, 

कोकावलपा, ऄनंगपा, लक्ष्मीकपा (योवगनी), समदु्रपा, भावलपा अकद हैं ।” 21  

आन वसद्धों ने धमग के ऄवतरेकवाली ईस पध्धवत का ववरोध ककया वजसके तहत 

मानव को ऄस्पृश्य बनाकर ईस ेधार्थमक प्रवृवत्तयों से भी दरू कर कदया था । कहा 

जाता ह ैकक आन वसध्धों में से कइ वनम्न जावत के थे । डॉ. एन. ससह ने आन  चौरासी 

वसद्धों में से पैंतीस को शदू्र बताया ह ै। वजनके नाम व जावत आस प्रकार ह ै-  

“जोवगया (डोम), सवगभक्ष (शूद्र), भद्रपा (शूद्र), मवणप्रदा (गृहदासी), मवहपा 

(शूद्र), मवनपा (कधुना), चपगटी (कहार), कंथलीग (दजी), गुन्डरीपा (वचवड़मार), 

खड़गपा (शूद्र), मेदनीपा (शूद्र), शावलपा (शूद्र),थगनपा (शूद्र), घोवम्मपा (घोबी), 

चमररपा (चमार), कुण्डावलपा (शूद्र), क्षिपा (शूद्र), चेलुकपा (शूद्र) कालपा 

(लोहार), कंकावलपा (शूद्र) पनहपा (चमार), वनगुणपा (शूद्र), भीखनपा (शूद्र), 

घहुवलपा (शूद्र), पुतावलपा (शूद्र), कुवचपा (शूद्र), कमालपा (शूद्र), कलकलपा (शूद्र), 

ततैपा (शूद्र), घोकररपा (शूद्र)  अकद । 
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वणग-व्यवस्था के प्रवत आनके ववरोध का एक कारण आनकी जावत को भी माना 

जा सकता ह ै। माताप्रसाद के ऄनुसार “अिवीं शताब्दी के मध्यकाल में सहजयान के 

वसध्ध संप्रदाय के अचायग सरहपा हुए ।” 22  अचायग सरहपा के बारे में कहा जाता ह ै

कक ईन्होंने तो खुद ब्राह्मण होते हुए भी एक नीच जावत (सर बनानेवालें) की कन्या 

से वववाह ककया और ईसीके अधार पर ऄपना नाम भी ‘सरहपा’ कर कदया । अचायग 

सरहपा को वसध्धों के गुरु के रूप में जाना जाता ह ै। 

सरहपा का ब्राह्मण ववरोधी मत कुछ आस ऄथग में दखेा जा सकता ह-ै 

“ ब्राह्मण न जानते भेद , यों ही पढ़ ेये चारों वेद । 

  मट्टी पानी कुश लेइ पिन्त , घर बैिे ऄवि होमन्त ।। 

  एक दण्डी विदवण्ड भगवा भेस े, ज्ञानी होके हसं ईपदसे े। 

  वमथ्य ेही जग वह भलू े, धमग , ऄधमग जानत तुत्थे ।। 

  वणग अचार प्रमाण रवहत , ऄच्छर भेद । 

  ऄनन्त को पुजइ धरे भजंइ , तउ न लागे लेप ।। ” 23 

सावहत्य के क्षेि में वसध्धों के चयागपद और दोह े प्रवसध्ध है, वजनका सार 

वैकदक अचार संवहताओं का खंडन-मंडन और ब्राह्मणवादी ववचारधारा का ववरोध  

ह।ै दोहों के माध्यम से आन्होने समाज में प्रचवलत रुकढयों, मान्यताओं , बाह्य ववधानों 

एवं धार्थमक अडबंरों का ववरोध ककया ह ै और चयागपदों के द्वारा जनमानस को 

ईपदशे कदये हैं । सरहपा के कुछ पदों के ईद्धरण आस प्रकार ह ै- 

“पानी और कुश लेकर सकंकप करने-करानेवाले, रात कदन ऄविहोिी में वनमि 

रहनेवाले, घड़ी-घंटा बजाकर अरती ईतारनेवाले, मंुड़-मुड़ाकर संन्यासी बननेवाले, 

नि रहनेवाल ेकेशों को लुंवचत करनेवाले, झूिे साधकों की लानत-मलामत करने में व े

समूचे बौद्ध साधकों में ऄवद्वतीय थ।े ” ईन्होंने वलखा ह ै- 
 

 “ जइ रागिगा वबऄ होआ भूवत्त ता सगुणह वसअलह । 

  लोमुपटणें ऄवत्थ वसवद्ध ता जबइ वणऄम्बआ ।। 
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  वपच्छी गहण ेकदठ्त मोक्ख तो मोरह चमरह । 

  ईच्छे भोऄणें होइ जाण ता कररह तुरंगह ।। ”  24 

आस प्रकार जगह-जगह पर वसध्धों की वावणयाँ ब्राह्मणवादी अचार-ववचारों  का 

वनषेध करती कदखाइ दतेी ह ै। ऄतः दवलत चेतना  का  ईत्स हम यहाँ प्राप्त करते हैं । 

3.2.2  नाथ सालित्य 

वसद्धों की भोग प्रधान योग साधना की प्रवतकक्या के रूप में चौरासी वसध्धों 

में से ही एक अकदनाथ ने नाथपंथ की नींव डाली और बाद में ईनके वशष्य 

मत्स्येन्द्रनाथ और अगे चलकर गुरु गोरखनाथ ने आस पंथ को अगे बढ़ाया ।  

नाथ पंथ में कुल नौ नाथ हुए हैं ।  

(१) अकदनाथ  (४) चौरंगीनाथ (७) एकनाथ    

(२) मत्स्येन्द्रनाथ   (५) माननाथ   (८) दडंनाथ  और 

(३) जलंधर नाथ   (६) गोरखनाथ    (९) भवनाथ  25  

डॉ. प्रमेशंकर के ऄनुसार- “ नाथ वसध्ध कववयों में कइ शूद्र नाथ वसध्ध कवव 

थे । आन्होने जावत व्यवस्था, ब्राह्मणवादी संस्कृवत और सावहत्य के ववरोध में सशि 

ऄवभव्यवि के द्वारा ऄपने संघषग को जीवंत रखा ह ै। ” 26 

गोरखनाथ पहले बौद्ध थे, बाद में शैव बन गए और राजा भतृगहरर के साथ 

वमलकर ईन्होंने नाथ पंथ का व्यववस्थत प्रचार ककया। एक मत के ऄनुसार 

गोरखनाथ ववद्वान व्राह्मण थ,े ककन्तु ब्राह्मण होने पर भी ईन्होंने ब्राह्मणवादी पाखंडो 

का ववरोध करके भवि का एक नया मागग सझुाया, जो सबके वलए ग्राह्य था। 

आसवलए डॉ. हजारी प्रसाद कद्रवेदी कहते हैं कक-“ भवि अंदोलन के पूवग सबस े

शविशाली धार्थमक अंदोलन गोरखनाथ का भविमागग ही था । गोरखनाथ ऄपने 

युग के सबस ेबड़ ेनेता थे । ” 27  

गोरखनाथ को नाथ-पंथी सावहत्य का अरंभकताग माना जाता ह।ै “ईनके पदों 

की सखं्या ४० मानी जाती ह,ै वजसमें सवदी, पद, प्राणसकलनी,  अतम-बोध, 

सप्तवार, रोमावली, ज्ञान वतलक, पंचमािा अकद प्रमुख हैं । ” 28  
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गोरखनाथ ने बाह्याडम्बरों का ववरोध करत ेहुए वलखा ह ैकक - 

“ गंगा के नहाये कहो को नर तर गय े। 

  मछली न तरी जाको गगंा में ही वास ह ै। ” 29 
नाथ सावहत्य में यकद हम दवलत चेतना की बात करें तो गोरखनाथ ने शदू्र को ववद्या 

दनेे की बात की ह ै, जो ईस समय में एक जधन्य ऄपराध माना जाता था । व ेकहते 

ह ैकक -  “ वसैन्दर मुवन मुवष ब्रह्म जो होते , सुद्र पढ़ाउँ बानी । 

  ऄसंवद वववध ब्राह्मण जग वनपजा , मैने जुगावत जमाया पानी ।। ” 30 

आस प्रकार नाथ सावहत्य में रूकढ़वादी पंवडतो को फटकारा गया ह।ै वसध्ध 

और नाथ सावहत्य ने समाज में व्याप्त जावत प्रथा का ववरोध करके मानवीय समानता 

को महत्व कदलाने का संवनष्ठ प्रयास ककया ह ै । साथ ही साथ ऄन्धववश्वास और 

कमगकाण्डों का खंडन , परम सत्ता में ववश्वास अकद आसी सावहत्य की दने ह ै, जो अगे 

चलकर भवि का प्रस्थान सबद ुबनी । वसद्ध और नाथ सावहत्य की वशक्षाए ँदवलत 

चेतना के करीब ह ैऔर आसीवलए यह रचनाए ँदवलत सावहत्य का प्ररेणा िोत हैं । 

3.3 भक्त कलियों का दलित कलिता के पररप्रके्ष्य में योगदान  

भारत में कदकली सकतनत की स्थापना के साथ ही सफ़ूी धमग का प्रचार हुअ । 

सूफ़ी कववयों की प्रमे और भवि की मधुर साधना सावहत्य में प्रस्फुरटत हुइ वजनमें 

मुवस्लम समाज की सामन्ती समाज व्यवस्था के प्रवत ववरोध जताकर वनश्छल प्रेम 

का संदशे कदया गया और मानवीय समानता की महत्ता ईजागर की गइ । समाज में 

हुए आन पररवतगनों ने सावहत्य पर गहरा प्रभाव डाला । आसी प्रभाव की तहत 

सावहवत्यक प्रवृवतयों में भी बदलाव अए और मानवीय मूकयों का प्रभाव बढ़ा । अगे 

चलकर यही प्रवृवत्तयों ने भविमागी कववयों पर मोवहनी डाल दी और सावहत्य 

रचना एक सामावजक क्ांवत के रूप में ईभरने लगी । आनमें वनगुगण संप्रदाय के संत 

कववयों की रचनाए ँ प्रमुख ह ै । भविअंदोलन भारतीय सावहत्य का सबसे बड़ा 

अंदोलन माना जाता ह ै । दवलत चेतना के ववकास के ऄध्ययन हतुे हम आन्हीं संत 
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कववयों की रचनाओं की चचाग करेंगे , क्योकक आन्ही वनगुगवणया सन्तो ने दवलत चेतना 

को ववकवसत करन ेमें और व्यापक बनाने में ऄमकूय योगदान कदया ह ै। 

3.3.1  कबीर 

कबीर भविकाव्य की वनगुगण भविधारा में महत्वपूणग स्थान रखते हैं । कबीर 

का जन्म काशी में हुअ था । लहरतारा नामक तालाब के पास से वमले आस बालक 

का पालन-पोषण नीमा और नीरू नामक जुलाहा दपंवत्त ने ककया। कबीर का 

अववभागव वजस काल में हुअ ईस समय दशे के राजनीवतक, धार्थमक तथा सामावजक 

संगिन ढील ेपड़ गए थ ेऔर आसके पररणाम स्वरूप दशे में राजनैवतक, सामावजक,  

धार्थमक , सांस्कृवतक तथा अर्थथक क्षिेों में चल रह ेसघंषग ऄपने चरम पर थे । समस्त 

भारतीय समाज ऄनेक धमगचारों एव ंकमगकांडों के जाल में फँसा हुअ था समाज के 

प्रमुख धमग वहन्द ू और आस्लाम ऄपने-ऄपने प्रभाव को फ़ैलाने के वलए ऄनेकववध 

धमगचारों का प्रचार करने में लगे हुए थे । कबीर के आस काल के बारे में डॉ. तारा 

परमार वलखती ह ैकक- “ समस्त भारतीय समाज धमग और कमग के अधार पर ऄनेक 

वगों में ववभावजत था । ईन सभी वगों को शाि और लोकाचार के ऄनेक भ्रम-जाल 

सामावजक और मानवसक यातनाओं से घेरे हुए थे। जनसामान्य पीवड़त और अतंककत 

होकर जीवन के प्रवत वनराशा और अस्था का दवृष्टकोण ऄपना रहा था । वह समझ 

नहीं पा रहा था कक वह वेदपािी, योगी, संन्यासी,  कदगंबर, वीर या आसी तरह के 

ऄन्य ककस धमगवाहक की बात सुनें । घर के बाहर जो लोकाचार वववभन्न रीवत 

ररवाजों और बाह्याचारों में ईलझा रह े थे, ईनमें स े वह ककसको ग्रहण करें और 

ककसका त्याग करें । ऄनेक धमोपदशे आधर से ईधर अतंक जमाते घूमते थे, ककतु 

ईनमें से एक भी ऐसा नहीं था जो शािों की ककताबी  ज्ञानोच्चता  में  सामान्य जन 

के वलय े व्यवहायग  बनाये  या  लोकाचार  की सड़ी-गली  परंपराओं पर कुिराघात 

करें । ” 31  कबीर ने आसी समय में एक समाज सुधारक एवं धमगसुधारक का काम 

ककया । वे ऄनपढ़ थे ईन्होंने कभी “ मवस कागद छुअ नहीं , कलम गवह नहीं हाथ । ” 
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वे मस्तमौला थे और जो कुछ कहते थे साफ़-साफ़ शब्दों में कहते थ े। कबीर ‘कागद 

की लेवख’ स ेज्यादा ‘अंवखन की दखेी’ पर ववश्वास करते थे और कहते थे आसवलए 

ईनकी रचनाओं में ऄनुभूवतजन्य यथाथग स्पष्ट रूप स े झलकता ह ै । धार्थमक 

बाह्याड़बंरों के ववषय में ईन्होंने वहन्द ूऔर मुवस्लम दोनों को अड़ ेहाथों वलया ह ै। व े

कहते ह ैकक - 

पाथर पूजै हरर वमल ेतो पूजँू मैं पहार ।  

ताते यह चाकी भली पीस खावै संसार ।।        

कदन को रोझा रखत ह ै,रात हनत ह ैगाय । 

यह तो खून वह बदगंी कैसे खुवस खुदाय ।। 

वहन्द ूअपवन करै बड़ाइ , गागरर छुवन न दइे । 

 वेस्या के पायन तर सौवे , यह दखेो वहन्दवुाइ ।। 

  माला केरत जुग भया , कफरा ना मनका फेर । 

 करका मनका डारर द ै, मन का मनका फेर । 

  कंकड-पत्थर जोरर कै , मवस्जद लइ बनाय । 

  ता पर चकढ़ मकुला बाँग दी , क्या बहरा भया खदुाय ।।   
धार्थमक बाह्याचारों पर ऐसा प्रहार सीध-ेसीधे धार्थमक ढकोसलों को पखु्त करनेवाल े

पोंगा पवडतों पर कुिाराघात के समान था।कबीर ने अडम्बर-वप्रयता,वमथ्यावाकदता,  

ऄहकंार-वप्रयता, रुकढ़वाकदता तथा वमथ्या-धार्थमकता को जड़ से ही राररज कर 

कदया। ईन्होंने अचरण शधु्धता पर बल दतेे हुए यह घोवषत कर कदया कक -   

“ सो वहन्द ूसो मसुलमान , जाका दरुुस्त रह ेइमान । ” 

 

वहन्द-ूमुसलमान को एकता का संदशे दतेे हुए ईन्होंने कहा कक - 
 

“ कह वहन्द ूमोवह राम वपयारा , तुरक कह ेरवहमाना ।  

  अपस में दोउँ लरर-लरर मुय े, मरम न काहु जाना ।। ” 
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कबीर ने तत्कालीन समाज में व्याप्त जावत-प्रथा का अक्ोश पूणग ववरोध ककया 

ह ै। व ेमानव-मानव की समानता को महत्व दतेे हैं और सभी का ईत्पवत्त स्थान एक 

बताकर भेद-भाव को व्यथग बताते हैं -  

“ एक बूँद एकै मलमूतर , एक चाम एक गूदा । 

  एक ज्योवत से सब ईत्पन्न , कौन ब्राह्मण कौन सदूा । 

  एकै पवन एक ही पानी , एक जावत ससंारा । 

  एक ही खाक घड़ ेसब भाँड़ , एक ही वसरजन हारा ।  

  पाँच तत्व का पूतरा , रज बीरज की बूँद । 

  एकै घाटी नीसरा , ब्राह्मण , छिी , शूद्र ।।”  32    

आस संबंध में मनीषा कुलश्रेष्ठ ने वलखा ह ैकक- “ तत्कालीन ब्राह्मणों ने जन्म के 

अधार पर ही, चाह ेअचरण ककतना वनम्न क्यों न हो ऄपनी श्रेष्ठता समाज पर थोप 

रखी थी । कबीर का कहना था कक एक वबन्द ुस ेवनर्थमत पंचतत्व युि वह मानव दहे 

और सबका वनमागता एक ही ब्रह्मा रूपी कुम्हार तो कफर जन्म के अधार पर यह भेद 

क्यों ? ” 

“ जो तू ब्रह्मन , ब्राह्मनी जाया ।  अन बाट व्ह ैक्यों नहीं अया ।। ” 

एक पद में तो ईन्होंने पंवडतों के प्रपंच से खलुकर पूछा ह ैईनमें शूद्रों स ेभला कौन-

सी श्रेष्ठता ह ै? -“ काह ेको कीजै पाण्ड ेछोवत वबचारा /  छोत वह त ेईपजा संसारा ।। 

  हमारै कैस ेलह , तुम्हारे कैसे दधू /  तुम्ह कैस ेब्राह्मण पांड ेहम कैसे सूद ।। 

  छोती-छोती करत तुम्ह ही जाय /  तौं ग्रभवास काह ेको अए ।। ”   33 

‘बीजक’ कबीर का सवगश्रेष्ठ गं्रथ ह ै , जो ‘साखी’ , ‘सबद’ और ‘रमैनी’ तीन 

भागों में ववभावजत ह ै। कबीर का सावहत्य जावत-पाँवत का अक्ोशपूणग ववरोध और 

बाह्याडबंरों का प्रबल खडंन करता ह ै। कबीर ने ब्राह्मण और सामन्त लोगों को , जो 

चाटूकाररता स ेमुगल शासकों स ेसम्बन्ध बना कर रखते थ ेऔर वनन्म वगग का धमग व 

शासन के नाम पर शोषण करते थे,  कमगकाण्डों को बढ़ावा दकेर ऄपना ईकल ूसीधा 
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करते थे, ईनको ऄच्छे स ेफटकारा ह ैऔर आसके द्वारा ईन्होंने आस ब्राह्मणवादी प्रवृवत्त 

और धार्थमक कट्टरता के ईन्मूलन का बीड़ा ईिाया था । “ कबीर ने वहन्द-ूमुसलमान, 

िी-पुरुष सभी को बधंन मुि करन े का बीजमंि कदया। कबीर ससंार में पहल े

स्वतंिता सेनानी थे, वजसने मानव माि को भौवतक, मानवसक और अध्यावत्मक 

सभी बंधनों को तोड़ने का मंि कदया ।”  34 

कबीर ने सहद ूधमग में व्याप्त छुअछूत का ववरोध करके उँच-नीच की भावना 

को बुरा बताया ह ैऔर वणग-व्यवस्था की वखकली ईड़ाकर मानव माि की समानता 

एवं एकता पर जोर कदया ह ै । कबीर ने जो कुछ कहा ह ैवह वनष्पक्ष वनद्वगन्द्व और 

वनभीक होकर कहा ह ै । सहद ूऔर मसुलमान दोनों मत के दोषों को ईजागर करत े

हुए वे कहते ह ैकक - 

“ ना जाने तेरा सावहब कैसा ह ै। 

  मसवजद भीतर मकुला पुकारै क्या सावहब तेरा बवहरा ह ै? 

  सचईटी के पग नेवर बाजे , सो भी सावहब सुनता ह ै। 

  पंवडत होय के असन मारे , लम्बी माला जपता ह ै।  

  ऄन्दर तेरे कपट करतनी , सो भी साहब लखता ह ै। ”  35 

कबीर के व्यवित्व की व्याख्या करते हुए अचायग हजारी प्रसाद कद्रवेदीजी ने 

कहा ह ैकक - “ जो लोग सहद-ूमुवस्लम एकता के व्रत में दीवक्षत हैं वे भी कबीरदास को 

ऄपना मागगदशगक मानते हैं । यह ईवचत भी ह ै। राम-रहीम और केशव-करीम की जो 

एकता स्वयं वसद्ध ह ैईस ेभी सम्प्रदाय बुवध्ध स ेववकृत मवस्तष्कवाल ेलोग नहीं समझ 

पाते । कबीरदास स ेऄवधक जोरदार शव्दों में एकता का प्रवतपादन ककसी ने नहीं 

ककया । ”  36 

आस दवृष्ट से कबीर वसफग  कवव न होकर एक पैगम्बर , धमग सुधारक , ईपदशेक 

एवं सचे्च भि थ ेजो मानव माि के ककयाण हतुे ही अय ेथे । कबीर मानव माि के 

दःुख स े पीवड़त होकर ईसकी सहायता माि के वलए ईिे थ े । ईनकी ऄजस्र 

काव्यधारा में जनता के दःुख और ईसकी वेदना कूट-कूट कर भरी थी । कबीर ने 
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समाज की ववषमताओं पर तीखे प्रहार ककये हैं लेककन आन तीखें प्रहारों में कहीं भी 

ववद्रोह , हीनता या वैमनस्य का भाव नहीं ह ै । ईनकी कटु ईवियों में भी द्वषे या 

अत्मश्लाधा नहीं वमलती, लेककन आन तमाम ववषमताओं के वीच स्वयं की अत्मा को 

शुद्ध रखने का अत्मववश्वास ज़रूर झलकता ह ै। सुर नर मुवन की अवत्मक शधु्धता 

को चुनौती दतेे हुए वे कहते ह ैकक - 

“ सो चादर सरु नर मुवन ओढी, ओकढ़ कै मलैी कीनी चदररयां । 

  दास कबीर जतन स ेओकढ़ , ज्यों कक त्यों घर दीनी चदररया । ” 

कबीरजी की पावन वाणी अज के समाज और ववषमता के पररप्रेक्ष्य में ईतनी 

ही खरी एवं तेजोमय तथा ईपयोगी ह ै वजतनी ईस काल में थी । अज भी धमग के 

बाह्याडबंर समाज में वमैनस्य को बढ़ावा दकेर समाज को ववभि कर रह ेहैं । जब 

तक यह ववषमताए ँसमाज को जकड़ ेरहगेी तब तक कबीर की वाणी हमें सत्य का 

दशगन कराती रहगेी । भौवतकवाद और धमग एवं जावतयों के ववष जाल से वनजात 

पाने के वलए कबीर के य ेऄमृत वचन मुविपथ का मागग अलोककत करते रहेंगे । 

 

3.3.2  रैदास 
 

मध्यकालीन भवि काव्यधारा में रैदास या रववदास कबीर के बाद वनगुगण 

भविधारा के सबस ेबड़ ेसन्त कवव ह ै। कबीर की भाँवत रैदास भी काशी के रहनेवाल े

माने जाते हैं । यह एक संजोग ही कह सकते हैं कक वजस ब्राह्मणवाद का आन सन्त 

कववयों ने जोरदार ववरोध ककया ईसका मुख्य केन्द्र भी काशी ही रहा ह ैऔर ईसका 

ववरोध करनेवाले सन्त भी काशी स ेही जुड़ ेहुए हैं । रैदास के अववभागव काल को 

लेकर ववववध मतमतांतर प्रचवलत ह ै । लेककन प्रायः सभी ववद्वान रैदास को कबीर 

का समकालीन मानते हैं और आसके अधार पर रैदास का जन्म भी १५ वीं शताब्दी 

के मध्ययुग में माना जा सकता ह ै । रैदासी पंवथयों में ईनके जन्म के संबंध में यह 

ववश्वास प्रचवलत ह ैकक-ईनका जन्म माघ पूर्थणमा को रवववार के कदन हुअ था । 
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“ चौदह सैं तैतीस की माघ सुदी पंदरास । 

दवुखयों के ककयान वहत प्रगटे श्री रववदास ।। ” 37  
 

‘सन्तवन में रववदास सन्तः’ कहकर कबीर ने वजनका महत्व स्वीकारा ह,ै ईस 

संतवर रववदास की जावत के बारे में बताया जाता ह ैकक वे चमार जावत के थे, शूद्र 

थे । रववदास ने खुद ही ऄपनी जावत के बारे में स्पष्टता कर दी है - 
 

‘ कह रैदास खलास चमारा । ’ या ‘ ऐसी मेरी जावत ववख्यात चमारा । ’ 38 

रैदास के जन्म के बारे में ‘भववष्य पुराण’ में कहा गया ह ैकक- “ एक बार शवन, राहु 

तथा केतु ने कोप शान्त करने के वलए सूयग से ईनके दो पुिों  को शूद्र के घर में जन्म 

लेने के वलए प्रेररत ककया, वजसे ‘सधना’ नाम वमला, दसूरा पिु सपगलापवत  

मानदास  नामक  चमार के  यहाँ  ईत्पन्न  हुअ और आस ेरैदास कहा गया । ” 39 

रैदास दवलत समाज स े थे । ईनकी पत्नी का नाम ‘लोना’ प्रचवलत ह ै ।          

“ राजस्थान , गुजरात एवं ऄन्य जगहों पर चमारों में लौणा या लोना दवेी की पूजा 

का प्रचलन ह ै। ऄन्य प्रमाण के अधार पर ईनके वपता का नाम रग्घू , माता का नाम 

कमाग या घुरबवनया और पत्नी का नाम लोना बताया जाता ह ै । क्योकक ये नाम 

दवलत समाज के ज्यादा करीब ह ै। दवलतों में ऐसे ही सामान्य नाम रखने-रखवाने 

की पररपाटी रही ह ै। ” 40 

 

रैदास के रचनाकमग पर दवृष्टपात करें तो ‘सन्तवानी’ में ईनके कुटकल पदों को 

संग्रहीत ककया गया ह ै। साथ ही साथ शीखों के धमगग्रंथ ‘ गुरु ग्रन्थ सावहब ’ में ईनके 

चालीस पद पाए जाते हैं । हररनारायण िाकुर के ऄनुसार “ ऄब तक ईपलब्ध ग्रन्थों 

के अधार पर रैदास के पदों की संख्या 177 तथा सावखयों की सखं्या 198 तक हो 

गयी ह ै। ”  41 

 

रैदास ने संसार के अतप-ववतप से दरू ऄपनी सती-साध्वी पत्नी के साथ 

मामूली सी झोंपडी में रहकर , जूते-सी-सीकर अजीववका चलायी और मस्त फ़कीरी 

के साथ कतगव्य-परायण होकर अत्मोद्धार के वलए भवि पथ ऄपनाया था । कबीर 
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की भाँवत रैदास को भी तत्कालीन समाज व्यवस्था स्वीकायग नहीं थी । समाज की 

मुख्यधारा की ववचारधारा स ेईनका स्पष्ट ववरोध था । समाज में व्याप्त वणग-व्यवस्था 

और जावत-पांवत के भेदभावों स ेव ेऄत्यंत क्षुब्ध थ े । जन्म के अधार पर वणग का 

वनधागरण करना ईनको खटकता था । ईनका मानना था कक जन्म के अधार पर कोइ 

नीच नहीं होता । कमग ही आन्सान को उँच-या-नीच बनाते हैं ।  

  “ रववदास जन्म कारनै , होत न कोई नीच । 

  नरकंू नीच करर डारर ह ै, ओछे करम को कीच ।। ”  42 

मानव के गुण कमों को महत्त्व दतेे हुए रैदासजी न ेस्पष्ट कर कदया कक- 
 

“ रैदास न ब्राह्मन पुवजय ेजउ होये गुनहीन । 

पूजै चरन चण्डाल के , जउ होये गुन प्रवीन ।।  

  जनम-जावत कँू छोवड कै,करनी जान प्रधान।  

  आहौ वेद को धरम ह ै,कह रैदास बखान ।। 

 ब्राह्मन, खिी, वैश्य, सूद रैदास जनम स ेनावह । 

  जो चाह ेसुबरन कउ , पावै करमन मावह ।। 

  उँचे कुल का जनवमया , ब्रह्मन होय न कोय । 

  जो जन ब्रह्मन अत्मा , रैदास ब्रह्म होय ।। 

  रैदास सुकरमन करत से , नीच उँच होय जात । 

  करवह कुकरम उँच भी , महानीच कहलाय ।। ” 43 

संतवर रैदासजी का मानना था कक समाज में व्याप्त जावत व्यवस्था ही मानव के एक 

दसूरे से प्रेम बधंन में जुड़ने में बाधक ह ै- 

“ जात-जात में जात ह ै, ज्यों केलन के पात । 

  रववदास न मानुष जुड़ सकें  , ज्यों जो जात न जात । ” 

वणग-व्यवस्था और जावत-पांवत के भेदभाव की जननी धार्थमक कट्टरता का ईन्होंने 

पूणग रूप स ेववरोध ककया ह ै। धमग के ढकोसलों का ईन्होंने स्पष्ट ववरोध ककया और 
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कहा कक इश्वर प्रावप्त के कइ रास्ते हो सकते हैं लकेकन पाखंड से प्रभु की प्रावप्त संभव 

नहीं ह ै।-  “ माथ ैवतलक हाथ जपमाला / जग िगने कँु स्वाँग बनाया । 

    मारग छोवड कुमारग डआके  / साँवच प्रीवत वबनु राम न पाया । ” 

   जन साधारण की भाषा में पाखंडो को ललकारते हुए वे कहते हैं कक- 
 

“ ऐसी भगवत न होइ रे भाइ । / राम नाम वबन जो कुछ कररये सो सब भरम गवाइ  

  भगवत न रसदावन भगवत न कथैज्ञान / भगवत न बन में गुफ़ा खुदाइ  

  भगवत न सनद्रा साध े, भगवत न वैराग बाँध े। / भगवत न ये वेद बडाइ । 

  भगवत न मुंड मुडाये , भगवत न गुणी कहाये । 

  भगवत न तो लो जावा , जो नौ अपको अप बखाना । ” 44 

मूर्थतपूजा तीथग यािा और कमगकाण्डों को पूणग रूपसे खाररज करत ेहुए व ेकहते हैं कक- 

“ कहा ँभय ेनाचे ऄरु गाये , कहा ँभय ेव्रत कीन्ह े। 

  कहाँ भये ज ेचरन पखारे , जोलौं तत्व न वचन्ह े।। 

  का मथरुा , का द्वाररका , का काशी हरद्वार । 

  रैदास कदलही मा खोवजये तह ंवमवलया कदलदार ।।  

  मवस्जद सो कुछ वघन नवह , मवन्दर सो नहीं प्यार ।  

  यामह ँ ऄकलह राम नसह , कह रववदास ववचार ।। ”  45 
 

रैदास ने मनुष्य की चाररवययक ईच्चता को और शुध्धता को जीवन का अधार 

बताकर ईसीको सच्चा सुवमरन माना ह ै। 

“ संत , संतोष ऄरु सदाचार जीवन के अधार । 

  रववदास भए नर दवेता , वजन त्यागे पंच ववकार । ” 46 

  हररजन करर सेवा लागैं , मन ऄहकंार न राख ै। 

  रववदास शूद्र सोइ धन ह ै, जआ ऄसत वचन न भाखै ।। 47 

रैदास के समय में समाज में ऄनेक धमग एवं पंथ-सम्प्रदाय ऄपनी-ऄपनी 

वखचड़ी ऄलग ऄलग पका रह े थे । और आन सभी सम्प्रदायों एवं धमों में 
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बाह्याडम्बरों का , कदखावे का जोर था आसवलए धार्थमक एवं सांप्रदावयक ववद्वषे 

ऄपने चरम पर था । समाज के ऐस ेहालत ने सतं रैदास को प्रभाववत ककया । ईनको 

लगा कक धमग की मान्यताओं में पररवतगन के वबना कोइ भी सधुार संभव नहीं ह ै। धमग 

से स्वतंि होकर कोइ भी सामावजक ववचार सफल नहीं रहगेा । ऄतः ईन्होंने सब 

मनुष्यों को एकता एवं सोहादग का संदशे कदया । तत्कालीन प्रमखु धमग वहन्द ू और 

आस्लाम में एकता और सामंजस्य का संदशे दकेर ईन्होंने कहा कक - 

“ मंकदर मवस्जद एक ह ै, आनमे ऄंतर नासह । 

  रैदास राम रहमान का , झगडउ कोउ नासह ।। 

  रैदास हमारा राम जोइ , सोइ ह ैरहमाना । 

  काबा-काशी जान यहह , दोउँ एक समाना ।। ” 

समग्र सृवष्ट को ईस एक ही परमात्मा की रचना कहकर समता एवं बंधुत्व का संदशे 

कदया । -  “ जो ऄववनाशी सबका करता , व्यावप रह्या सब  िौर रे । 

      पंच तत् ककया पसारा , सो योवह ककधो और रे ।। ” 48 

ऄपनी आसी ववचारधाराओं को लेकर रैदासजी ने एक पन्थ चलाया, जो‘ रैदासी पथं’ 

के नाम स ेप्रवसध्ध ह ै। रैदास ने ईस परम कृपालु परमात्मा को सवग समथग बताते हुए 

कहा कक - “ नीचहु ईच्च करे मरेा गोसबद ुकाहो त ेन डरै । 

      नामदवे , कबीर , विलोचन , सधना सैनु तरै । ”  49 

आस प्रकार रैदास कबीर की तरह शदु्ध रूप स े दवलत, भि और सन्त थ े

वजन्होंने ऄपने सावत्वक अचार-ववचार और कमगमय जीवन के द्वारा समाज सधुारक 

की भूवमका का भली-भांवत वनवगहन ककया । “ रैदास की ववचारधारा सन्त मत और 

वसध्धांतो के ऄनुरूप ही ह ै । यधवप ईनकी भवि श्रध्धा , समपगण और ववश्वास की 

भवि ह ै; ईन्होंने कबीर की भाँवत धमग और समाज-व्यवस्था को चुनौती नहीं दी ह ै; 

कफर भी ईन्होंने ऄपने पदों में व्यवस्था का सीधा ववरोध ककया ह ै । ईनके मन में 

व्यवस्था जवनत पीड़ा ह ै , क्षोभ ह ै ककन्तु अक्ोश और ववद्रोह नहीं ह ै ¸ भेदभाव 

जवनत पीड़ा ही ईनका ववद्रोह भाव ह ै। ” 50 
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ईन्होंने ऄपनी सीमाओं में रहकर सत्य को तकग  और सचतन से ईिाया ह ै । 

प्रवतरोध को प्रवतशोध स ेनहीं , अत्मबल और अध्यावत्मक साधना स ेप्रखर बनाया 

ह ै। ईनके सपनों का समाज समानता एवं समता से यिु था । 

 

“ ऐसा चाह ँराज में , जह ँवमलइ सबन कु ऄन्न ।  

  छाटे बड़ ेसब सम बस ै, रैदास रह ेप्रसन्न ।। ” 51 

 

महात्मा रववदास ने ऄस्पृश्यता का तकग पूणग ववरोध करके ऄवणों को महेनत 

या पररश्रम का संदशे कदया ह ै। ‘ ताड़न के ऄवधकारी’ वगग में अत्मववश्वास की ज्योत 

जलाकर मुवि का मागग अलोककत करने में रैदासजी सदवै प्रासंवगक बने रहेंगे । 

 

3.3.3  गरुु नानक 
 

वसक्ख धमग के प्रवतगक और वसक्खों के अकद गुरु नानक नानक पातशाह , 

बाबा नानक , नानक दवे अकद ऄनेक नामों स ेप्रवसद्ध हुए । ईनका जन्म कार्थतक 

सुदी पूर्थणमा स.ं1526 में लाहौर के तलबंडी, नामक स्थान में माना जाता ह ै वजस े

ऄब ‘ नानकाना साहब ’ कहा जाता ह ै। लेककन हररनारायण िाकुर का मानना ह ैकक 

ईनकी “वास्तववक जन्म-वतवथ वैशाख सुद 3 ही ह ै । केवल सुववधा के वलए वसक्ख 

लोग पूर्थणमा को ईनकी जयवन्त मनाते हैं । आस वतवथ को बैशाखी भी कहते हैं । ” 52 

आनके वपता कालूचन्द और माता का नाम तृप्ता था । आनका वववाह सलुक्षणी 

से हुअ । ईनके दो पुिों में से श्रीचन्द अगे चलकर ईदासीन संप्रदाय के अचायग बन 

गए थ े। नानकजी बचपन स ेही ऄत्यंत साध ूस्वभाव के थ े। कबीर , रैदास , नामदवे 

अकद स े मलुाकात होने पर ईनका प्रभाव नानक पर पड़ा । ऄन्य संतो की भाँवत 

ईनकी वशक्षा-दीक्षा भी कुछ ऄवधक नहीं हुइ । नानकजी का मानना था कक मुझे जो 

सीखना ह ै वह आन वेद-पुराणों में नहीं ह ै । एक कदन वे पाि पढ़ने के बदले अँख 

मूँदकर वचन्तनमि बैिे थ े । वशक्षक द्वारा न पढ़ने का कारण पूछने पर नानक ने 

बताया कक मैं जो पढ़ना चाहता ह ँ , अप मुझे नहीं पढ़ा सकते । गुरूजी को गुस्सा 
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अया और कहा कक मैं तुझे वेद , पुराणाकद सवहत सभी ववधाए ँपढ़ा सकता ह ँ। आस 

पर नानक ने गुरुवाणी में कहा कक - 

“ जावल मोह घवस मस ुकरर , मवत कागद ुकरर सारु । 

  भाई ककल करर वचतु लेखारी , गुरु पुवछ वलख ुववचारू । 

  वलख ूनाम सलाह वलख ुवलखु ऄन्त न पारावार ।। ”  53  
 

आससे स्पष्ट होता ह ैकक नानक कुछ वववशष्ट वसखना-वसखाना चाहते थे , जो 

वेद-पुराण नहीं वसखा पाते । वेदों-पुराणों में वर्थणत अडबंरपूणग अचरणों का व े

ववरोध करते थे । वे ऄधं ववश्वासों में वबलकुल नहीं मानते थे । ईनके जीवन की एक 

घटना ह ैकक 9 साल की अयु में ही ईन्होंने यज्ञोपववत संस्कार का ववरोध ककया था- 

“ दइया कपाह सन्तोख ुसुतु जतु गढ़ी सतु बटु , 

  एहु जनेउ जी ऄका हइ पांड ेधत ु। 

  ना एहु तुह ैन मलु लगै ना एहु जल ेन जाइ ।। ” 54 

ऄथागत् ह े पंवडत ! यकद तुम्हारे पास ऐसा कोइ जनेउ हो वजसमें दया का 

कपास हो, संतोष का सतू हो, संयम की गाँि हो और सत्य की पूरन हो, तो मेरे गल े

में पहना दो । वह जनेउ जो टूटता न हो, न ईसमें मलै लगता हो, न जलता हो और 

न खोता हो ऐसा जनेउ मैं पहनने को तैयार ह ँ। नानक ने ऐस ेधार्थमक अडम्बरों की 

ऄपेक्षा अचरण की शुध्धता पर ज्यादा ज़ोर कदया । ईनका मानना था कक ईस परम 

कुपालु परमात्मा को ऐस ेबाह्य साधनों से नहीं प्राप्त ककया जा सकता, ईसके वलए तो 

अत्मा की शुवध्ध और व्यवहार की पवविता ज़रूरी ह ै । गुरु नानक की वशक्षा का 

सार हम आस वाणी में दखे सकते हैं । 

“ जो नर दःुख नसह माने /  सखु सनेह ऄरु जाके , कंचन मारट जानै ।। 

  नहीं वनन्दा नसह ऄस्तुवत जाकें  , लोभ मोह ऄवभमान । 

  हरष सोक ते रह ेवनयारौ , नासह मान ऄपमान । 

  असा मनसा सकल त्यावग कै जग तें रह ेवनरासा । 

  काम क्ोध जेवह परस ैनावहन तेवह घट ब्रह्म वनवासा ।।  
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  गुरु ककरपा जेवह नर प ैकीन्ही वतन्ह यह जुगुवत वपछानी । 

  नानक लीन भयो गोववन्द सों ज्यों पानी संग पानी ।। ” 55 

ऄपने आसी संदशे को लेकर आन्होंने दरू-सदुरू दशे ववदशेों की यािाए ँ की 

वजनको ‘ईदासी’ कहा जाता ह।ै आन्ही ‘ईदावसयों’ के द्वारा ईन्होंने ऄपने मत का 

प्रचार-प्रसार ककया और सच्ची भवि एवं मानवता मागग प्रशस्त ककया । नानक ने 

कमगकांवडयों को भवि का सरल मागग कमग बताया और कमगमय भवि का ईपदशे 

कदया । गुरु नानक तत्कालीन समाज में ववश्व के दो बड़ ेधमग वहन्द ूएवं आस्लाम में 

व्याप्त ववकृवतयों एवं ववसंगवतयों स ेऄत्यंत दःुखी हो गए थे और शायद यह भी एक 

वजह थी कक ईन्होंने एक नये धमग वसक्ख धमग का प्रवतगन ककया । वस्तुतः ववचार , 

दशगन और “ इश्वर के स्वरूप को लेकर वसक्ख और आस्लाम के दशगन के बीच वही 

झीना अवरण ह ै, जो वदेांत और कुरान के बीच ह ै/ वसक्खों का इश्वर वनरंकारी ह ै, 

वह एक ह ै । आस्लाम या सूकफयों के इश्वर की भी यवह ववशेषता ह ै । वसक्ख धमग 

ऄवतारवाद , मूर्थत पूजा , जात-पाँत , उँच-नीच अकद नहीं मानता । आस्लाम भी 

आसका ववरोधी ह ै। वसक्खों की वेशभूषा सूकफयों स ेवमलती ह ै। वसक्खों की ईपासना 

के चारों ऄंग सरन-खंड ,ज्ञान-खंड , करम-खंड और सच खंड तो सकूफयों के चार 

मुकामात शरीऄत , मारफत , ईकबा और लाहत की ही तरह ह ै। ” 56 
 

साथ ही साथ ध्यान दनेे योग्य बात यह भी ह े कक वसक्ख धमग के कमगफल , 

पुनजगन्म, वनवागण और माया अकद का वसध्धांत बौध्ध और वहन्दओुं की तरह ही ह ै। 

आस प्रकार नानक की ववचारधारा में वहन्द ूऔर मुवस्लम दोनों का समन्वय  वमलता 

ह ै। आसवलए नानक को वहन्द ूया मसुलमानों का सन्त न कहकर मानवमाि का सन्त 

मानना ही लावज़मी लगता ह ै।      

गुरु नानक एक ऄसाधारण सन्त थ े । व ेएक ही साथ पैगम्बर , दाशगवनक , 

योगी , गृहस्थ , त्यागी , धमगगुरु , समाजसुधारक , कवव और ऄन्ततः मानवता के 

सचे्च सेवक थे । ईन्होंने मनुष्य माि को समता और बंधुत्व की सीख दकेर मुवि एव ं
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भवि का मागग कदखाया ह ैऔर ईनकी यही ववचारधारा ईन्हें दवलत चेतना के पक्षघर 

एवं प्रचारक वसध्ध करती ह ै। 

3.3.4  धममदास 

कबीरदास के प्रधान वशष्य  धमगदास सन्त सावहत्य में महत्वपूणग स्थान रखते 

हैं । कबीर की ववचारधारा को अगे बढ़ाने में और समाज में ईसको प्रासंवगक बनाने 

में कबीर के आस ममगज्ञानी वशष्य का बहुत बड़ा योगदान रहा ह ै । ऄपनी जावतगत 

हीनता के कारण ऄपने मन में पनपते ऄपमान बोध को ईन्होंने ऄपने गुरु कबीर के 

सामने रखा । भारतीय समाज व्यवस्था और जावत-भेद के बारे में ईनकी 

ववचारधारा को कबीर की वाणी में पुष्ट ककया । ईन्होंने धमग संबधंी ऄपनी 

वजज्ञासाओं को शांत ककया । यही कारण ह ैधमगदास का सावहत्य  संवाद शलैी में 

वमलता ह ै। कबीर के पदों के संग्रह का श्रेय भी धमगदास को ही जाता ह ै। धमगदास ने 

ऄपने बारे में वलखा ह-ै  “ बाँधो गढ़ ह ैगाम , नाम धमगदास कहीजै । 

        वशै्यकुली कुल जावत , शूद्र नहीं बात सुनीजै ।। ” 57 

ऄपनी जावतगत हीनता के कारण हुए ऄपमान बोध और तद्जवनत ववद्रोह 

भाव  का ईत्स ईि  पद में स्पष्ट  कदखाइ  दतेा ह ै। “ कहा  जाता  ह ै कक ईनके जात-

पाँत, पूजा-ऄनुष्ठान अकद संबंधी ववरोधी मतों के कारण ईनके जन्म स्थान बाँधोगढ़ 

के तत्कालीन राजा ने धमगदास को सजा दनेी चाही । पर कबीर का स्मरण करने पर 

ऐसा नहीं कर सके । ”  58 

 

कबीर के मूर्थत-पूजा,तीथागटन,दवेाचगन और जात-पाँत संबंधी ववचारों ने 

धमगदास को ऄत्यंत प्रभाववत ककया था। कबीर की भाँवत वे भी ऄपने वनगुगण-

वनराकार ब्रह्म में तन्मय रहते थ े। 

 

“ सुतल रहली मैं सवखयाँ तो ववष कर अगर हो । 

  सतगुरु कदहल ैजगाइ , नाचौ सुख सागर हो ।। ” 59 
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कबीर से ऄत्यंत प्रभाववत होने के कारण प्रायः ईनके और कबीर के पदों में 

काफ़ी समानता दखेने को वमलती ह ै । और ईन दोनों में ऄंतर करना मुवश्कल हो 

जाता ह ै। ऄन्योवि की वं्यजना और प्रमे-तत्व की प्रधानता धमगदास रवचत पदों की 

ववशेषता ह-ै “ झरर लागै महवलया गगन घहराय  / खन गरजै , खन वबजली चमकै , 

   लहरर ईिै सोभा बरवन न जाये / सुन्न महल स ेऄमृत बरस ै, 

   प्रेम अनन्द ह ैसाध ुनहाये  / खलुी केवररया ,वमटी ऄँधयररया, 

   धवन सतगुरु वजन कदया लखाय / धरमदास वबनबै कर जोरी ,  

सतगुरु चरन में रहत समाय ।। ”  60 
 

धमगदास के बारे में रेवरेंड एफ.इ.की ने वलखा ह ैकक - “ धमगदास केवल धनी 

और सावहत्य ममगज्ञ नहीं थ ेवरन् चररि के सुद्रढ़  सन्त थ े। आसमें कोइ संदहे नहीं कक 

कबीर-पन्थ के प्रसार का बहुत बडा श्रेय धमगदास को ह ै। कबीर के बाद धमगदास ही 

कबीर पन्थ के प्रधान नेता ह ै । ” 61 कबीर के क्ांतदशी ववचारों का प्रवहन और 

वनवगहन धमगदास के चररि की वववशष्ट ईपलवब्ध मानी जानी चावहए । 

3.3.5  दादू दयाि 

 वनगुगवणया संत परंपरा में कबीर के बाद दाद ू दयाल का भी एक 

महत्वपूणग स्थान माना जाता ह ै । कबीर ववचारधारा के वाररसों में दाद ूदयाल भी 

ईकलखेनीय ह ै । यह एक ऄजीब बात ह ै कक कबीर की भाँवत दाद ू के जन्म की भी 

ऐसी ही ककवदतंी प्रचवलत ह ै । “ कहा जाता ह ै कक कबीर की भाँवत ये भी ककसी 

ब्राह्मणी की ऄवैध संतान थे , वजन्हें ऄहमदाबाद की साबरमती नदी में बहा कदया 

गया था । ककसी धुवनये को वह वशशु  वमला और ईसीने ईसका लालन-पालन ककया। 

लेककन ऄवधकांश ववद्वान  आस मत  से  सहमत ह ैकक  दाद ू जन्मना  धुवनया  (नीच 

जावत) थे । ” 62 

दाद ू ने ऄपने पदों में कबीर साहब का नाम बड़ी श्रध्धा एवं अदर के साथ 

वलया ह ै , ऄतः ईनका कबीर के मतानुयायी होना स्पष्ट ह ै । वनगुगण संत परंपरा के 
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ऄन्य संतो की तरह व ेभी ऄपने जीवन में भ्रमण करत ेरह ेऔर ऄन्त में जयपुर के 

पास नरैना में दहेत्याग ककया जो दाद ूपंवथयों के वलए सवस ेबड़ा तीथग ह ै। दाद ूस्वयं 

वनगुगण वनराकार ब्रह्म के ईपासक थ े आसवलए मूर्थत-पूजा जैसे अडम्बरों एवं 

कमगकाण्डों में ईनका ववश्वास नहीं था । ईनकी आसी ववचारधारा का ऄनुसरण करत े

हुए दाद ूपन्थ के लोग भी न वतलक लगाते हैं  , न कंिी पहनते हैं  और न ही ककसी 

मवन्दर-मवस्जद में जाते हैं । वे हाथ में समुरनी रखते हैं और ‘ सतनाम ’ लेकर एक 

दसूरे का ऄवभवादन करते हैं । वनगुगणवाकदयों की तरह इश्वर की सवगव्यापकता , 

सतगुरु की मवहमा , जावत-भेद , वहन्द-ूमुवस्लम साम्प्रदावयकता अकद का खंडन और 

अत्मबोध द्वारा इश्वर वचन्तन अकद आस पन्थ की ववशेषता ह ै। 63 

दाद ूभी समाज में व्याप्त जावतप्रथा से वखन्न थे । वे मानव-माि को ईस परम 

वपता परब्रह्म की संतान मानते थे और ईनमें भदे स्वीकार नहीं करते थ े । दाद ूकी 

ववचारधारा आन सब के वखलाफ़ थी ।  

“ घीव दधू में रवम रहा,व्यापक सब ही िौर । 

   दाद ूबकता बहुत ह ै, मवथ काढ़ ैते और ।। 

  यह मसीत यह दहेरा सतगुरु कदया कदखाइ । 

  भीतर सेवा बंदगी बावहर काह ैजाआ ।। ” 64 

समाज में व्याप्त कुप्रथाओं के ववरोध में दाद ू ने ऄपनी रचनाओं में ऄपनी 

छटपटाहट व्यि की ह ै। “ आनके ऄनेक ग्रन्थ माने जाते हैं , पर ईनमें ‘ऄनभैवाणी’ 

सबसे प्रमुख ह ै । यह एक संग्रह ग्रन्थ ह ै वजसमें आनकी साखी संग्रहीत ह ै । आनके 

ईपदशे कबीर के समान ही ह ै। य ेवनगुगण , वनराकार ब्रह्म के ईपासक हैं । वैष्णवों की 

ऄसहसा , योवगयों का वचतवृवत्त वनरोध , सूकफयों की प्रेम साधना , नाममहात्म्य , 

संसार का वमथ्यात्व अकद आनके प्रधान ववषय ह ै। ”  65 

दाद ू ने सांप्रदावयक कट्टरता का ववरोध करके साम्प्रदावयक एकता पर ज़ोर 

कदया । ईनका मानना था कक सबके अराध्य चाह ेराम हो या रहीम या पीर, पैगम्बर 
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या इश्वर, सब एक ही ह ै । यहाँ तक के कीट-पतंगों को भी वही पालता ह ै । यह 

संसार ईसीकी वनर्थमवत ह ैऄतः जन्म और योवन के अधार पर भेदभाव करना व्यथग 

ह।ै वहन्द-ूमुवस्लम की एकता पर बल दतेे हुए ईन्होंने कहा ह ैकक - 

 

“ वहन्द ूतुरक न जाणों दोइ ।  

  सांइ सबवन का सोइ ह ैरे , और न दजूा दखेैं कोइ ।। 

  कीट-पतंग सबै जोवनन में , जल थल संवग समाना सोइ । 

  पीर पैकंबर दवेा दानव मीर मवलक मुवन जन कौं मोवह ।। 

  करता ह ैरे सोइ चीन्हौं , सजवन वै क्ोध करै रे कोइ । 

  जैसे अरती मंजन कीजै , रांम रहीम दहेी तन धोइ । 

  सांईं केरी सेवा कीजै , पायौ धन काह ेकौ खोइ । 

  दाद ूरे जन हरर जवप लीजै , जनवम-जनवम जे सरुरजन होइ ।। ” 66 

 

 

ऄपने-ऄपने अराध्य को सब ऄलग-ऄलग नामों से पुकारते हैं , कोइ शेख कहता ह ै, 

तो कोइ पीर फकीर , कोइ राम कहता ह ैतो कोइ ऄकलाह लेककन राम और रहीम 

तक पहुचँने का यह मागग नहीं ह ै , ऐसा ईपदशे दतेे हुए दाद ूकहते हैं कक कोइ आस 

धुवनए (दाद)ू की बात नहीं मानता- 

 

“ को स्वामी को सखे कह ै/   आस धुवनये का ममग न कोइ लह ै।। 

  कोइ राम कोइ ऄलह सनुावै , पुन ऄलह रांम का भेद न पावै ।। 

  कोइ वहन्द ूकोइ तुरक करर मानैं , पुवन सहद ूतुरक की खबरर न जानैं ।। 

  यहु सब करणीं दनु्यँ बदे , समवझ परी तब पाया भेद ।। 

  दाद ूदखेे अतम ए, कवहबा सुवनबा ऄनन्त ऄनेक ।। ” 67 

 

दाद ूके ऄनुसार मानव मानव एकता ही प्रभ ुभवि एवं प्रभ ुप्रावप्त का  सवगश्रेष्ठ 

मागग ह ै । अपस में भेद-भाव करके कोइ भी मनुष्य राम या रहीम तक नहीं पहुचँ 

सकता । 
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3.3.6  नरलसंि मितेा 

ऐसे सन्त महात्मा जो दवलत जावत से नहीं थे लेककन कफर भी ईनको दवलतों 

प्रवत ववशेष लगाव रहा ह ैऔर दवलत , पीवड़त और शोवषत मानवता के वलए तन-

मन-धन स े कायग ककया ह ै , ईनमें गुजरात के सुप्रवसद्ध संत कवव नरसीं महतेा 

महत्वपूणग स्थान रखते हैं । 

 नरससह नागर ब्राह्मण थे लेककन कफर भी दवलतों के प्रवत ईसका 

ववशेष झुकाव था और आसी झुकाव के कारण अगे चलकर नागर ब्राह्मणों ने ईनका 

जातीय बवहष्कार कर कदया था । केवल जावत को अधार बना कर मनुष्य का 

वतरस्कार और घृणा करनेवाले लोगों से वे बहुत दःुखी थे । सामावजक ववसंगवत और 

भेदभाव का ककतना गहरा दःुख था आस ब्राह्मण समाज सधुारक में,  वह हमें ईनकी 

आन पंवियों में दखेने को वमलता ह ै- 

“ वनरधन ने वणली नात् नागरी /  हरर न अपीश ऄवतार रे । ” 68 

ऄथागत् ह ेप्रभु ! मुझे वनधगन बनाना हो तो बना दनेा , ककन्तु नागर जावत में 

दसूरी बार जन्म न दनेा । यह कहना ऄवतशयोवि न होगी की भारत में नव जागरण 

और समाज-सुधार की जो आनती बड़ी क्ांवतकारी चेतना कदखाइ पडी , ईसके कारण 

भगत नरससह जैसे सन्त और महात्मा ही थ े। ईन्होंने जन्म अधाररत जावत प्रथा को 

वनरस्त करते हुए कह कदया कक - 

“ वैष्णव जन तो तेने रे कवहए /   जे पीर पराइ जाणे रे , 

  पर दःुख ेईपकार करे तोये /  मन ऄवभमान न अणे रे.. । ” 

ऄगर ककसी नीच जावत के व्यवि में भी यकद ये गुण ह ै तो वह महान ह ै

‘वैष्णव’ ह ै। नरससह का जीवन भी ऄनेक संतापों स ेभरा रहा वजसके मूल में ईनका 

दवलत प्रेम ही था । व ेवनःसंकोच ऄछूत बवस्तयों में भजन-कीतगन करने जाया करते 

थे आसीवलए ईन्हें पहल ेघर से और बाद में नागर जावत से बवहष्कृत कर कदया गया । 

लेककन कफर भी ईन्होंने ऄछूतों और दीन-दवुखयों की सेवा तथा दवलत मानवता के 
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पक्ष में ऄपने ककयाण-कायों को जारी रखा । घर से वनकाल दीये जाने पर वे ऄपनी 

पत्नी एवं बच्चों के साथ एक पुराने घर में रह े । ईन्होंने ऄपने पिु-पुवियों के शादी-

ब्याह भी ककये । माना जाता ह ैआनके सारे प्रसंग भगवान ने स्वयं ही सहायता करके 

पूरे ककय े । ईनकी पुिी कँुवरबाइ की गोदभराइ की रसम में नरससह की और से        

‘मामेरू’ लेकर स्वयं कृष्ण गए थ े। वहाँ नहाने के वलए केवल गमग पानी दनेे पर राग 

मकहार गाकर वषाग करना , भगवान की मूर्थत स ेहार स्वयं ही ईनके गल ेमें अ जाना 

अकद ऄनेक ककवदवन्तयाँ ईनके संबधं में प्रवसद्ध हैं । कहा जाता ह ैकी ईपहास हतुे 

नगर में अये व्यापाररयों को ब्राह्मणों ने नरससह का नाम बताकर कहा कक यहाँ वसफग  

वे ही हुडँी वलख दतेे हैं , द्वाररका में ईनका ऄत्यंत धवनक शेि ह ै। तब व्यापाररयों को 

वनधगन नरससहने कृष्ण प्रभु के नाम की हुडँी वलख दी थी । 
 

“ म्हारी हुडँी स्वीकारो महाराज रे..  शामळा वगरधारी । 

  मारी हुडँी शामवळया ने काजे रे...  शामळा वगरधारी ।। ” 

माना जाता ह ै की भगवान कृष्ण ने स्वयं नरससह महेता की आस हुडँी का 

स्वीकार ककया था और द्वाररका में ईन व्यापाररयों को धन कदया था । कुछ भी हो 

नरससह का कृष्ण में ऄटूट ववश्वास था जो कभी गलत वसध्ध नहीं हुअ । ऄन्य वनगुगण 

संतो की भाँवत वे भी तीथागटन में नहीं मानते थे और ससंार के कण-कण में इश्वर का 

वनवास दखेते थे - 

“ ऄवखल ब्रह्मांड मां एक तू श्री हरर / जुजवा-जुजवा रुपे भासे । ”  

ईन्होंने ईसी परम तत्व को ऄलग-ऄलग रूपों राम-रहीम अकद में दखेा ह ै। 

भवि और सुवमरन ही ईनके जीवन का एक माि लक्ष्य था आसवलए जब एक के बाद 

एक कर ईनकी पत्नी और पुि की भी मृत्य ुहो जाती ह ैतब वे सांसाररक जीवन से 

वनमोही होकर कह ईिते हैं कक - 

“ भलु ंथयु ंभाँगी जंजाल /  सखुे भजीसु ंश्री गोपाल ।। ” 

प्रवसद्ध दवलत सचतक माता प्रसाद नरससह महतेा को गुजरात के अकद कवव 

मानते हुए कहते हैं कक- “ आन्होंने मद्यपान मांसाहार का वनषेध ककया था, व ेदवलतों 
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की बवस्तयों में जाकर भजन गाते थे, आसवलए आनकी जावत के नागर ब्राह्मणों ने 

आनका बवहष्कार कर कदया । आसी में दवलत सावहत्य की भूवम तैयार हुइ । ” 69 

नरससह को खुद दवलत जावत से न होते हुए भी ईनके दवलत प्रेम ने ईन्हें 

‘दवलत’ बना कदया और आसवलए आसके प्रवतरोध की भूवम तैयार करन े में नरससह 

सावहत्य महत्वपूणग स्थान रखता ह ै। 
 

3.3.7  संत पीपाजी  

नरससह महेता की तरह राजस्थान के गागरोन दगुग के शासक संत पीपाजी की 

वाणी भी मध्यकालीन यगु में दवलत चेतना को ऄवभव्यि करन ेमें महत्वपूणग स्थान 

रखती ह ै। पीपाजी का जीवनवृत भी सम्राट ऄशोक के जीवन के समान रहा। “ईनका 

जन्म १४ वीं सदी के ऄवंतम दशकों में गागरोन के खीची राजवंश में हुअ था। व े

गागरोन राज्य के एक वीर ,धीर और प्रजापालक शासक थ े । शासक रहते हुए 

ईन्होंने कदकली के तत्कालीन सकुतान कफ़रोज तुगलक से लोहा लेकर ववजय प्राप्त की 

थी, ककन्तु युद्धजन्य  ईन्माद, हत्या, लूट-खसोट के वातावरण और जमीन स ेजल तक 

के रिपात को दखे ईन्होंने तलवार तथा गागरोन की राजगद्दी का त्याग कर कदया 

था । ऐसे त्याग के तत्काल बाद ईन्होंने काशी जाकर स्वामी रामानन्द का वशष्यत्व 

ग्रहण ककया। वशष्यत्व की करिन परीक्षा में सफल होकर वे स्वामी रामानन्द के 

बारह प्रधान वशष्यों में स्थान पाकर संत कबीर के गुरुभाइ बने । ” 70 

ईन्होंने ऄपनी पत्नी सीता सहचरी के साथ सतं मंडवलयों के साथ ऄनेक 

स्थानों का भ्रमण ककया और पर पीड़ा की ऄनुभवूत करानेवाली वैष्णव ववचारधारा 

को जन-जन तक पहुचँाया । “ नरससह महतेा ने ईनकी आसी ववचारधारा स ेप्रभाववत 

होकर “वषै्णव जन तो तेने रे कवहए ,जे पीर पराइ जाणे रे ” पद वलखा , जो महात्मा 

गाँधी के जीवन में भी प्ररेणादायी वसद्ध हुअ । ” 71 

पीपाजी को वनगुगण भविधारा के संत कवव कहा जाता ह ै । वनगुगणपंथी संतो 

के समान ईन्होंने ऄपनी वाणी में गुरु की मवहमा का वचिण ककया । 
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“ पीपा के पंजरर बस्यौ रामानँद को रूप / 

   सबै ऄन्धरेो वमरट गयौ , दखे्यौ रतन ऄनूप ।। 

   लोह पलट कंचन करयौ , सतगुरु रामानँद । 

   पीपा पद रज ह ैसदा , वमटयो जगत को कंद ।। ”  72 

संत पीपाजी धार्थमक बाह्याडम्बरों , थोथे कमगकाण्डों और जड़ रुकढयों के 

प्रबल ववरोधी थ े। ईनके ऄनुसार इश्वर को ढँूढने के वलए आधर-ईधर भागते रहने की 

कोइ ज़रूरत नहीं ह ै। इश्वर तो हमारे शरीर के ऄंदर घट-घट रमता ह ै। ऄपने शरीर 

में समस्त वनवधयों और वसवद्धयों का वास ह ै। ऄपनी काया ही काबा और कैलास ह ै। 

आसी भाव भूवम पर अधाररत ईनका एक पद वसक्खों के धमग ग्रन्थ गुरु ग्रन्थ सावहब 

में भी समादतृ ह ै। वजसका भावानुवाद कुछ आस तरह ककया जा सकता ह ै- 

“ ऄनत न जाउँ राजा राम की दहुाइ / कायागढ़ खोजता मैं नौं वनवध पाइ ।। 

काया दवेल काया दवे,काया पूजा पाँती/काया धपू दीप नआबेद,काया तीरथ जाती ।। 

काया मांह ैऄड़सरि तीरथ,काया मोह ेकासी / काया माँह ेकंवलापवत , बकंुैिवासी ।। 

जे ब्रह्मांड ेसोइ प्यंड े, जो खोजे सो पावै /  

पा प्रणवै परमततरे , सदगुरु वमलै लखावै ।। ” 73 

आसके द्वारा ईन्होंने दवलतों को बताया ह ैकक यकद अपका मंकदर प्रवेश वर्थजत 

ह ै, तो वहाँ इश्वर ह ैभी नहीं ऄतः ऄपनी काया की ही पूजा करो वहीं पर भगवान 

का वास ह ै, अपको मंकदर में जाकर ऄपमावनत होने की कोइ जरुरत नहीं ह ै। ऄपने 

गुरुभाइ कबीर का पूरा-पूरा प्रभाव ईनके व्यवितत्व पर पड़ा था । ऄतः अडम्बर 

पूणग तरीके से ववववध वशेभूषा पहनकर ऄपने को संत कहलवाने वाले धूतग लोगों को 

अड़ ेहाथों लेते हुए ईन्होंने कहा कक - 

“ पीपा वजनके मन कपट, तन पर ईजरो भेस। 

वतनकौ मुख कारौ करौ, संत जना के लखे॥ ” 74 
 

धमग के पाखंवडयों के द्वारा प्रस्थावपत और प्रचाररत मान्यताओं का खडंन 

करके ईन्होंने बताया की समस्त सुवष्ट में एक ही परमतत्व सवगव्यापी ह ै। आसीवलए 
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मानव-मानव में भेद करना व्यथग ह ै । पीपाजी के सचतन के ऄनुसार एक परात्पर 

ब्रह्म,  राम के प्रवत अस्था पर बल कदया गया ह ै। ईनका मानना ह ैकक जब वह तत्व 

सवगव्यापी ह ैतो कफर ववप्र, शूद्र का ऄंतर कैसा ? 

  

“ संतौ एक राम सब मांही ।  

  ऄपने मन ईवजयारों , अन न कदखे कांही ।। 

  एकै धाम रुवधर ऄर साँसा , छोह मोह तन मांही । 

  एकौ मात वपता सबही कै , ववप्र छुद्र कोइ नाहीं । 

  पीपा जो जन भरम भलुाने , तै ढूलरात सदां ही ।। ”  75 
 

पीपाजी के वलए सब मानव ईसी परम तत्व के ऄंश ह,ै ईसकी संतानें हैं, 

आसवलए ईनमें भेदभाव करना व्यथग ह।ै शूद्रों के वलए ईस जमाने में भगवद ्भजन पर 

भी पाबंदी थी तब पीपाजी के जीवन का यह प्रसंग ईनके समदशी स्वभाव का 

पररचायक बनता ह ै। “एक बार वे दोसा में श्री रंगजी भि के अश्रम में बिेै थे , ईसी 

समय दो शूद्रा (हररजन) वियाँ वहाँ अईं । व ेऄवत सुंदर थीं । पीपाजी ने ईन्हें ऄपने 

पास ससम्मान बैिाया तथा ईनसे कहा कक - वे ऄपना रूप रंग राम की भवि नहीं 

करके व्यथग गँवा रहीं ह ै। रंगजी ने ईनसे कहा कक- वे नीच जावत की ह ै। तब पीपाजी 

ने ईनसे कहा मैं आन्हें दीक्षा दूगँा ताकक आनका यह लोक और परलोक सधुर जाएगा । 

उँच-नीच का भेद समाप्त करन े के वलए ही मैंने आन्ह े बलुाया ह ै । ऄन्ततः ईन्होंने 

दोनों वियों को दीक्षा प्रदान कर ईस युग में उँच-नीच और जनमत के भदे को समाप्त 

ककया । ” 76 

नारी ईत्कषग के क्षेि में भी पीपाजी का योगदान ईकलखेनीय ह ै । सामवजक 

परदा प्रथा का ईन्होंने किोर ववरोध ककया । तत्कालीन राजपूत राजाओं में पदाग प्रथा 

का घोर प्रचलन था । आसके ववरोध में ईन्होंने ऄपनी पत्नी सीता सहचरी को 

अजीवन वबना पद ेही रखा । पीपाजी का मानना था कक यकद मन ववकारों स ेमिु 

हो तो पदाग करन ेकी कोइ अवश्यकता नहीं ह ै- 
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“ जहां पड़दा तही पाप, वबन पडद ैपावै नहीं । 

  जहा ंहरर अपै अप, पीपा तहां पड़दौ ककसौ ॥”  77 

पीपाजी के व्यवित्व की आस ववशेषता को ईजागर करते ईए ववद्वान मके्स 

अथगर मैकावलफ़ ने वलखा कक - “ Probably the first effort in modern times in 

India to abolish the tyranny of Parda by PIPA .”   78  संत पीपा की वाणी में 

लोक ककयाण एव ंलोकमंगल केन्द्र में रह ेहैं । ईनकी लोक समन्वय की भावना भी 

ऄवद्वतीय ह ै। ईनकी वाणी  अचरण में  ईतारने योग्य ह ै। ऐसी महान ववभूवत की 

ऄभ्यथगना करते  हुए नाभादास ने भिमाल में सही ही कहा ह ैकक - 

“ परवस प्रणाली सरस भइ , सकल वबस्त मंगल ककयौ । 

  पीपा प्रताप जग बासना , नाहर कौ ईपदसे कदयौ ।। ” 79 

पीपाजी ने ऄपनी रचनाओं में लोक ककयाण हतुे भवि एवं सामावजक 

समन्वय के भावों का अकलन ककया ह ै । अज जब कक समाज में मानवता ववरोधी 

ताकतें सकक्य हो रही हैं , तब पीपा की वाणी ऄखंड मानवता तक पँहुचने के मागग 

को अलोककत करती ह ै।   
 

3.3.8  सनु्दरदास 

दाद ू दयाल के प्रमखु वशष्य सुंदरदास ने ग्यारह वषग की अय ु में ही काशी 

जाकर शािाकद की वशक्षा प्राप्त की थी । व े18 वषग तक काशी में रहकर संस्कृत , 

व्याकरण ,वेदान्त , पुराण अकद ऄनेक शािों में वनपुण बने । १२ वषों तक ईन्होंने 

एकान्त में रहकर योगाभ्यास भी ककया था और दशेाटन भी खूब ककया । वे सन्त 

कववयों की ववचारधारा से बहुत प्रभाववत थे और ईन्होंने आसे वहन्दी में ऄवभव्यवि 

करने का कायग ककया । यह एक अश्चयग की बात रही कक शािों के ज्ञाता होने के 

बावजूद ईन्होंने ‘कागद की लेखी’ की जगह ऄनुभवज्ञान को ऄवधक महत्व कदया । 

ईन्होंने सब मानवों में एक ही ब्रह्म का वनवास माना ह ैऔर ऄलग-ऄलग शरीर में 
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ऄलग-ऄलग रूप से वही परब्रह्म को दखेा ह ै। आसवलए कुल,गोि वणग और अश्रमों 

को ईन्होंने वमथ्या कहा ह ै। 

“ वैस ेही सुन्दर उँच-नीच मध्य एक ब्रह्म । 

  दहे भेद दवेख वभन्न-वभन्न नाम धयों हो ।। 

  नाही कुल गोि का मानी , ना वणग और अश्रम । 

  प्रभु वजसका सब स्वरूप , ईसका सब कामो का क्म ।। ” 80 

सुन्दरदास ने भी मानव-मानव के बीच व्याप्त भेदभावों के व्यथग बताकर 

मानवमाि को एक समान माना ह ै। संत कववयों की ववचारधारा का सफलता पूवगक 

वनवगहन करनेवाले सुन्दरदास की “ कुल ४२ रचनाए ँमानी जाती हैं । आन सब का 

संग्रह ‘सुन्दर ग्रन्थावली’ में वमलता ह ै। ‘ सुन्दर ववलास’ अपका सबस ेश्रषे्ठ ग्रन्थ ह ै। 

आसमें 563 पद हैं । ” 81 शािों के प्रखर ववद्वान होने के बावजूद ईन्होंने वणग-व्यवस्था 

को ललकारा ह ैऔर ईनकी यही सोच ईनको दवलत चेतना के पक्ष में खड़ा कर दतेी 

ह ै। 

सारांश रूप में हम यह पाते हैं कक भवि काल के सावहत्य में दवलत चेतना के 

दशगन होते रह ेहैं चाह ेवह कबीर की साखी, सबद , रमैनी हो, जायसी का ‘पद्मावत’ 

हो या कुतबन , मंझन , रैदास , मीरांबाइ , नानक या संत पीपाजी की रचनाए ँहो 

आन सब में कहीं न कहीं दवलत जीवन की मचलन और समाज सधुार की झलक वमल 

जाएगी । आसका एक कारण यह भी हो सकता ह ैकक संत कववयों में स ेज्यादा कवव 

नीची जावत से अते थे और आसवलए वे भी दवलत जीवन के संतापों के भिुभोगी रह े

हैं । भवि के दोनों संप्रदायों में दवलत सचता के दशगन होते हैं । सगुण काव्य में भी वणग 

और जावतव्यवस्था का द्वदं्व कदखाइ पड़ता ह ै। शायद आसीवलए तुलसी ने शम्बूक-वध 

या सीता वनष्कासन जैस ेप्रसंगों को ऄपने ‘मानस’ स ेहटा कदया ह ै। “ पूरा का पूरा 

भवि अंदोलन सांप्रदावयकता और वणग-व्यवस्था का ववरोधी ह ै। आसकी मूल चेतना 

ईस सामान्य मनुष्य की पक्षघर ह ै, जो ब्राह्मणवाद के संरक्षक सामंतों और आस्लाम 
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के कट्टर मुकला-मौलववयों द्वारा समान रूप से शोवषत और पीवड़त ह ै । भवि 

अंदोलन के परस्पर ववरोध लगने वाल ेदोनों खमेों को यकद गौर से दखेें , तो पाएगेँ 

कक एक (सगुण) का ववरोध परंपरागत ईदारता की सीमा में ह,ै तो दसूरा (वनगुगण) 

पूणगतः क्ांवतकारी ह ै। पररवतगन दोनों चाहते हैं, मुवि की छटपटाहट दोनों में ह ै। ” 

82 आस प्रकार कह सकते हैं कक भवि अंदोलन और भवि सावहत्य में दवलत सवागवधक 

महत्वपूणग स्थान रखते हैं । 
 

3.4 निजागरण कािमें प्रमखु दलित कलियों का योगदान  

भारत में ऄंगे्रजों के अगमन और ईनके राज्य की स्थापना के साथ ही 

भारतीय समाज में जो पररवतगन, जो जागृवत , जो चेतना का वनमागण हुअ ईस े

नवजागरण के नाम से जाना जाता ह ै । आस जागरण ने सावहत्य , संस्कृवत ,धमग , 

जावत , वणग और सलग सभी स्तरों पर भारतीय समाज को प्रभाववत ककया । ऄंगे्रजी 

वशक्षा पवश्चमी ज्ञान-ववज्ञान ,यातायात के साधन और  नयी ऄथग-व्यवस्था ने एक ही 

साथ भारत की सामावजक-सासं्कृवतक एव ं धार्थमक जड़ता को तोड़ डाला ।  आस 

सामावजक क्ांवत का प्रभाव सावहत्य पर भी पड़ा । यकद हम दवलत चेतना की बात 

करे तो आस काल तक भविकालीन ववचारधारा सुषुप्त रूप में ववधमान रही और 

1914 के  वसतम्बर महीने में ‘सरस्वती’ में प्रकाशीत हीराडोम की कववता के रूप में 

कफर से ऄंकुररत होने लगी । लेककन कंवल भारती आस स े ऄसहमती जताते हुए 

वलखते हैं कक “ जब हम मध्यकावलन सावहत्य में एक सशि वनगुगणधारा को 

ब्राह्मणवाद , वणागश्रम , जावतभेद , धार्थमक पाखंड और सामंती मूकयों के वखलाफ़ 

एक जबरदस्त ववद्रोह के रूप में पाते हैं , तो यह कैस ेमाना जा सकता ह ै कक ईस 

धारा ने ववकास न ककया हो । सच तो यह ह ै कक मध्यकावलन सावहत्य में कबीर , 

रैदास अकद संतों ने वजस दवलत चेतना का सूिपात ककया था , वह मरी नहीं 

थी,ऄवपतु ऄत्यंत सशि रूप में ववकवसत हुइ थी । हीरा डोम का गीत ईसी दवलत 

चेतना का रूप ह ै। ” 83  और आस दवृष्ट स ेव ेहीराडोम को दवलत चेतना का प्रथम 
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कवव नहीं मानते । कुछ भी हो प्रमाण के ऄभाव में हम ककसी भी तथ्य को मान नहीं 

सकते । डॉ. हररनारायण िाकुर ने नवजागरण कालीन दवलत कववयों की लंबी सूची 

दी ह ै । “ नवजागरण कालीन दवलत कववयों में ऄभी तक केवल हीराडोम , 

ऄछूतानंद , स्वामी शदू्रानंद , स्वामी शकंरानंद , ऄयोध्यानाथ ब्रह्मचारी , स्वामी 

प्रेमनाथ,  स्वामी केदारनाथ , वशवानंद पुजारी , मुंशीलाल , स्वामी ओमानंद , 

स्वामी  ओंकारनाथ , स्वामी जीवननाथ , स्वामी योगानंद , स्वामी  धमगनाथ  अकद  

वगने-चुने नाम ही कदखाइ पड़ते हैं । आस कदशा में शोधकायग चल रह े हैं । कंवल 

भारती ने ऐस े ऄनेक दवलत कववयों के  नामों की चचाग की ह ै , जो सुधारवादी 

अंदोलनों स े जुड़ ेथ े  लकेकन ईनकी रचनाए ँऄभी तक ईपलब्ध नहीं ह ै । ” 84 आन 

सभी कववयों में हम ऄब तक सप्रमाण वसद्ध एवं प्रमखु दवलत कवव हीराडोम एव ं

ऄछूता नंद की चचाग यहा ँपर करेंगे ।   
 

3.4.1  िीराडोम 
 

सन् 1914 के वसतम्बर के ‘सरस्वती’ में छपी कववता ‘ऄछूत की वशकायत’ 

अधुवनक दवलत चेतना की प्रथम कववता मानी जाती ह ै । और आसके चलते आस 

कववता के रचनाकार हीराडोम को दवलत चेतना का प्रथम कवव माना जाता ह ै । 

कवव हीराडोम के जन्म एवं जीवनकाल तथा रचनाकाल एवं कृवतत्व के बारे में और 

कोइ वववरण नहीं वमलता । भोजपुरी भाषा में वलखी गयी यह कववता वनसंदहे रूप 

से दवलत जीवन की यातनाओं की मार्थमक प्रस्तुवत ह ै। आस लोकगीत में हीराडोम ने 

दवलत जीवन के दःुख , ऄवसाद और पीड़ा को बखूबी व्यि ककया ह ै। यह कववता 

आतनी सशि ह ैकक केवल यह कववता ही हीराडोम का आवतहास बन गयी । कोइ एक 

ही रचना की वजह से ककसी रचनाकार का आवतहास प्रवसद्ध बन जाना सामान्य बात 

नहीं ह ै । डॉ. हररनारायण िाकुर ने हीराडोम को ऄपने जमाने के एक सशि एवं 

कुशल कवव मानते हुए वलखा ह ै कक- “ आस कववता के भाव , आसकी   बनावट-

बुनावट , सशि कथ्य और मजे हुए वशकप को दखेते हुए ऐसा नहीं लगता कक कवव ने 
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एक ही कववता वलखी होगी । आस कववता को दखेकर सहज ही ऄनुमान लगाया जा 

सकता ह ै कक आसका रचनाकार ककतना कुशल कवव और सधा हुअ कलाकार ह ै । 

लोकधुन की लय , प्रवाह, छन्द , यवत गवत और तुकों की वमलावट का ऐसा संयोजन 

कोइ कुशल कवव ही कर सकता ह ै। ”  85   हम यह ऄनुमान ज़रूर लगा सकते हैं कक 

हीरा ने ऄपनी कववता को ‘सरस्वती’ में प्रकाशन हतुे भेजी तो यह स्पष्ट ह ैकक वह 

पढ़-ेवलख ेथ ेऔर पि-पविकाओं के संसार एव ंसावहत्य जगत स ेपररवचत थ े। ऐसा 

सधा हुअ रचनाकार केवल एक ही कववता वलखे यह मान लेना मुवश्कल ह ै। ईन्होंने 

ज़रूर और रचनाए ँभी की होगी लेककन प्रकावशत केवल एक ही हुइ । जो भी हो 

लेककन वे एक ववज्ञ रचनाकार थ ेआसमें संदहे नहीं ह ै। 

‘ऄछूत की वशकायत’ इश्वर स ेह ै । एक ऄछूतने  ऄपने जीवन की यातनाए ँ

और पीड़ा इश्वर के सामने प्रस्तुत करके एक तरह स ेइश्वर से जवाब तलब ककया है । 

जो भगवान खंभा फाड़कर प्रहलाद को बचाता ह ै , जो गजराज की मगर से रक्षा 

करता ह ै , जो दयुोधन से द्रोपदी की लाज बचाता ह ै , जो जनककयाण के वलए 

उँगली पर पवगत ईिा लतेा ह ैवह इश्वर अज कहाँ  सनद्राधीन ह ै, वह हमारा ईद्धार 

क्यों नहीं करता ? वह ऐसे  ददगनाक  जीवन स ेहमें क्यों नहीं बचाता ह ै?  कंही ऐसा 

तो नहीं कक मनुष्यों  की तरह  वह भी डोम जानकर हमसे दरू हो गया ह ै, हमें छूने 

से डर रहा ह ै।  

      “खभंवा को फारी प्रह्लाद के बचवल ेजा /  ग्राह के मुहं से गजराज के बचवल े॥  

      धोती जुरजोधना के भआया छोरत रह े/  परगट होके तहां कपड़ा बढ़वले ॥ 

      मारल ेखानवा के पत ल ेववभीखना के / कानी ईंगली प ेधैके पथरा ईिाआबे ॥ 

     कहा ँलो सुतल बाटे सुनत न बाटे ऄब  / डोम जानी हमनी के छुए स ेडरेेल े॥ ” 86 

मध्यकालीन संत कवव रैदास ने जहाँ इश्वर को सवगशविमान बताते हुए वलखा था कक  

“ वनचहु ईच करे गोसबद ु,   काह ते ना डरै । ” 

हीराडोम ने यह शंका जतायी कक शायद प्रभु भी पवतत होने के डर से हमारी 

सहायता नहीं कर रह ेहैं । इश्वर के लोक मंगलकारी स्वरूपों का गुणगान करनेवाल े
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पंवडतों के सामने यह एक खुला ववद्रोह था । ईस कववता के प्रारंभ में ही कववने 

दवलत जीवन का यथाथग वचवित ककया ह-ै  

     “ हमनी के रात कदन दखुवा भोगत बानी /हमनी के सहबेे से वमनती सनुाआवब ।  

     हमनी के दखु भगवनओं न दखेता  जे / हमनी के कबले कलसेवा ईिाआवब ॥ ”  87 

आतने दःुख-ददग स ेसंतप्त होने के बावजूद वह ववधमी नहीं बनना चाहता ह ै, ईस ेडर 

ह ैकक पादरी साहब का धमग ऄपनाकर वह समाज को क्या मुहँ कदखायेगा । 

       “ पदरी साहब की कचहरी में जाआबजा / बे-धरम हो के ऄंगरेज बन जाआबी ॥  

   हाय राम ! धरम न हमसे छोड़त बाजे  /बशेरम होके कहाँ मुहवाँ कदखाइबी ॥ ” 88 

कवव हीराडोम ने दवलत जीवन का यथाथग वचवित करते हुए कहा ह ैकक हम 

ऄछूत ऄपने खून-पसीने की कमाइ वमलबाँट कर खाते हैं , कभी कोइ ऄनैवतक या 

गलत तरीका ऄपनाकर रुपये नहीं कमाते , जबकक  समाज के बाकी तीनों ईच्चवणग के 

लोगों ने यह काम करना शुरू कर कदया ह ै, यथा - 

       “बमने के लखेे हम वभवखया न माँगव जां / िकुरे के लखे ेनसह लहरर चलाइवब । 

       सहुअ के लेख ेनसह डांडी हम मारब जां /  हीरा के लेख ेनसह गइबा चोराइवब । 

    भंटउ के लखेे न कवबत्त हम जोरबां जां  /  पगडी न बावन्ह के कचहरी में जाआवब । 

  ऄपने पसीनवा के पैसा कमाआब जां / घर भर वमली जुवल बांरट-चोंरट खाआवब ।” 89 

कफर भी हमारा जीवन ही नकागगार क्यों बना हुअ ह ै ? इश्वर से ईनकी 

वशकायत ह ैकक हमारा शरीर भी बाकी मानवों की भाँवत हाड-माँस से बना ह,ै सभी 

ऄंग-ईपांग भी बाकी मानवों जैसे ही ह ै, कफर भी हम में और ईनमें आतना ऄंतर क्यों 

हैं ? क्यों ब्राह्मण घर-घर में पूजा जाता ह ैऔर ईसके जैस े ही शरीर वाले हमको 

गावलयाँ वमलती ह ै? क्यों हम ईनके कुए ँस ेपानी नहीं पी सकते ? क्यों हमें तालाब-

नहरों का दवूषत जल पीना पड़ता ह ै? और आस पर भी यकद कोइ गलती हो गयी , 

तो जूते से पीट-पीटकर वे हमारे हाड़ तोड दतेे हैं । यथा- 

         “ हड़वा मसुआया के दवेहया ह ैहमनी कै /  ओकारै कै दवेहया ंबभनउ के बानी । 

ओकदा के घरे-घरे पुजवा होजत बाजे /  सगरै आलकवा भआलैं जजमानी । 
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    हमनी के आनरा के वनगीचे ना जाआलेजां  / पांके में स ेभरर-भरर वपऄतानी पानी । 

  पनहीं स ेवपरट वपरट हाथ गोड़ तुरर द ैलैं / हमनी के एतनी काही के हलकानी ?” 90 
 

भल ेही हीराडोम के जीवन के बारे में हमारे पास कोइ प्रमाण ईपलब्ध नहीं 

हो लेककन ईनकी आस कववता को दखेकर हम वनसंदहे रूप से ईनके दवलत जीवन की 

यातनाए ँ और पीड़ा की वचत्कार ऄवश्य सुन सकते हैं। वे ऄछूतों की ददगनाक 

यातनाओं के भुिभोगी रह ेहोंगे यह वनर्थववाद सत्य ह ै। यह ध्यान दनेे की बात ह ैकक 

हीरा-डोम ने जावत-व्यवस्था के ववरुद्ध वजस अक्ोश और क्षोभ की वशकायत इश्वर 

से की ह ै, ईसकी वसैी मार्थमक वं्यजना समाज-व्यवस्था से सीधे वशकायत करने में 

नहीं हो पाती । आस  दवृष्ट से दवलत  चेतना की बेबाक ऄवभव्यवि में हीरा डोम की 

‘ऄछूत की  वशकायत’ वनवश्चत रूप स े  सम्मानीय एवं ईकलेखनीय  स्थान  की 

ऄवधकारीणी ह ै। 
 

3.4.2  स्िामी अछूतानन्द 

हीराडोम के पूवगवती रह ेस्वामी ऄछूतानंद ‘हररहर’ को वहन्दी क्षिे में दवलत 

नवजागरण का ऄग्रदतू कहा जाता ह ै। स्वामी ऄछूतानंद का जन्म 6 माचग, 1876 को 

ईत्तर प्रदशे के फ़रुगखाबाद वजले के सौररख गाँव में हुअ । ईनके वपता श्री मोतीराम 

और माता श्रीमती रामप्यारी दवेी थीं । बचपन में ईनका नाम हीरालाल था । व े

बचपन स े ही वजज्ञास ु , लगनशील और संवेदनशील स्वभाव के थ े , हीरालाल ने 

दहेाती भाषाओं को सीखते हुए वहन्दी ,संस्कृत, बंगला, मरािी, गुरूमखुी, ईदूग और 

फ़ारसी पर पयागप्त काबू पाया था । छुअछूत और जावत-भेद से संतप्त होकर ईनके 

पररवार को ऄपना पैतृक गाँव ‘सौररख’ को छोड़कर ‘छूमरी’ गाँव  में जाकर बसना 

पड़ा। स्वामीजी ने दवलतों को ‘अकद वहन्द’ू कहकर ईनमें अत्मसम्मान एवं 

अत्मगौरव की भावना को जगाया । 1905 में वे अयग समाज के संपकग  में अए और 

शुवद्धकरण के द्वारा चमार से पंवडत बनकर ‘हररहरनंद’ नाम से मशहर हुए । लेककन 

बाद में अयग समाज को भी वणग-व्यवस्था स े ग्रस्त जानकर अंबेडकर और फूल े के 
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प्रभाव से ऄपना ऄलग ‘अकद वहन्द ू ’ अंदोलन चलाया। “ अकद वहन्द ूअंदोलन का 

सचतन पक्ष प्रगवतशील और अधुवनक चेतना के करीब   था । व ेऄपने को श्रेष्ठ ऄवश्य 

मानते थे, ककन्तु ऄछूतों की ज़मीनी हक़ीकत के साथ ईनके सधुार और ईद्धार की 

वचन्ता और प्रयत्न भी ईनमें शावमल था । ऄछूतानंद का यह ‘ अकद वहन्द ूअंदोलन ’ 

बड़ा ही सशि अंदोलन था , वजसका दवलत समाज पर जबदस्त प्रभाव पड़ा । ” 91 

तत्कालीन अयगसमाजी पंवडतों और ब्राह्मणों के तीव्र ववरोध स े ही आस 

अंदोलन की लोकवप्रयता एवं प्रभाव का ऄंदाजा लगाया जा सकता ह ै। ऄछूतानंद ने 

ऄपने आस अंदोलन के द्वारा व्यापक दवलत वगग में सामवजक मुवि की दवृष्ट स े

वैचाररक क्ांवत के बीज बोए थे । वजसकी लहलहाती फसल अज हम दवलत सावहत्य 

के रूप में दखे पाते हैं । स्वामी ऄछूतानंद को स्वतंिता से पूवग के नवजागरण में 

दवलतों के वैचाररक नेता के रूप में भी दखेा जा सकता ह ै । “ ईन्होंने ऄनेक लोक 

छंदों में काव्य रचना की, वजनमें अकहा, खयाल, भजन, भावनी, दोहा, चौबोला 

और कववत्त प्रमखु हैं । वे बीसवीं सदी के पहले दवलत रचनाकार थे, जो न वसफग  कवव 

थ,े बवकक नाटककार, सम्पादक और गायक भी थे । ईनके कृवतत्व स ेस्वयं ऄंबेडकर 

प्रभाववत थ।े ऄंबेडकर की रचनाओं में ऄछूतानंद के पि ‘ अकद वहन्द ू ’ का न वसफग  

वजक् वमलता ह,ै बवकक ईसमें आस पि स ेली गयी सामग्री भी ईद्धररत वमलती ह।ै” 92  
 

 

ऄछूतानंदजी वसफग  कपड़ों से संत बनकर मफ़ु्त की रोटी नहीं तोड़ते थे । व े

संत होकर भी घर, गृहस्थी, समाज और दशे के प्रवत सचेत और वजम्मेदार थ े। केवल 

ईपदशे करने भर में वे ऄपने कतगव्य की पूर्थत नहीं समझते थे । ईनकी ववचारधाराओं 

एवं कायगशैवलयों में जो पररवतगन दवृष्टगत होता ह ै ईसस े यह स्पष्ट ह ै कक ईनके 

ववचारों एवं कायों में पयागप्त गत्यात्मकता मौजूद थी । वे एक रचनात्मक व्यवितत्व 

के रूप में हमारे सामने अते हैं । ईन्होंने दवलतोत्थान या दवलत चेतना के ववकास के 

वलए कइ ऄनवगनत कायग ककये ।  “ सन् 1917 में कदकली अकर दवेीदास जारटया और 

जगतराम जारटया के सयंोग से ‘ऄवखलभारतीय ऄछूत महासभा’ की स्थापना की ।  
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1922 में पंचम जोजग के पुि सप्रस ऑफ़ वकैस के कदकली अगमन पर ईन्होंने ऄवभनंदन 

पि के बहाने ऄछूतों की और स े 16 सूवच, मांगपि प्रस्तुत ककया ये 16 मांगे 

स्वामीजी की ऄछूत वचन्ता का वनचोड़ ह ै। ” 93 

“ 1927 में ‘ अकद वहन्द ू’ शीषगक से ऄरबार का प्रकाशन और संपादन ककया । 

1930-32 के गोलमेज सम्मेलन में ऄछूतों के प्रवधवनवध गाँधीजी नहीं , डॉ. ऄम्बेडकर 

हैं- आस पक्ष में ईन्होंने वब्ररटश सरकार को सैकड़ो टेवलग्राम लंदन वभजवाए थे । 

आतना ही नहीं, ईन्होंने कदकली, पंजाब, राजस्थान अकद प्रांतों में ऄनेक दवलत 

सम्मेलन भी करवाये ।” 94 आस दवृष्ट स े व े एक दवलतोंईद्धार के वलए प्रयत्नरत  

दवलतनेता,  सवनष्ठ कायगकताग एवं प्रखर सचतक भी िहरते हैं । 

आस सामावजक योगदान के साथ-साथ दवलत चेतना के क्षिे में स्वामीजी का 

सावहवत्यक योगदान भी बहुमूकय रहा ह ै। १९वीं सदी के ऄन्त और २०वीं सदी के 

अरंवभक दशकों में कववता , गीत , भाषण और पिकाररता के माध्यम से ईन्होंने 

दवलत स्वावभमान और दवलत मुवि के सवाल ईिाये । सावहत्य , पिकाररता ,कला , 

नाटक अकद सांस्कृवतक कायों को मुवि का अधार मानकर ईन्होंने 1910 से 1927 के 

बीच ऄनेक गीत , नाटक और कववताओं की रचना की । रामायण की प्रवसद्ध 

शम्बूक-वध की कथा को ईन्होंने ‘शम्बूक’ नाटक में लोक भोग्य भाषा में वचवित 

ककया । ईनकी प्रमखु रचनाओं में ‘चेतावनी’ , ‘वथयेटर-ध्ववन’ और ‘ऄछूत’ के शीषगक 

से ऄनेक कववताए ँऔर गीत , ‘मनुस्मृवत हमको जला रही ह ै’ , ‘ वेदो में भेद वछपा 

था ’ एव ंनाटक-वथयेटर के वलए ऄनेक गीत हैं । ईनकी रचनाओं पर फूल ेके ववचारों 

का प्रभाव स्पष्ट झलकता ह ै। 
 

ऄछूतानंद या शूद्रानंद ने ऄपनी कववताओं में वणग-व्यवस्था का प्रखर ववरोध 

ककया ह ै। मनु की वणग-व्यवस्था का मजाक ईड़ाते हुए ईन्होंने ऄपने एक पद में मनु 

से ऄनेक सवाल ककय ेहैं , वजनके ईत्तर शायद स्वयं मनु के पास भी नहीं होंगे- यथा-   
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   “ मनुजी तुमने वणग बना कदये चार । 

     जा कदन तुमने वणग बनाये , न्यारे रंग बनाये क्यों ना ? 

   गोरे ब्राह्मण लाल क्षिी बवनया पीले बनाये क्यों ना ? 

   शूद्र बनाते काल ेवणग के , पीछे को पैर लगाये क्यों ना ? 

   कैस ेही पहीचान पोप जी दो ऄक्षर डलवाये क्यों ना ? 

   पाँच तत्व तो सब में कदखें , ज्यादा तत्व लगाये क्यों ना ? 

   वह सवगज्ञ सवग में व्यापक , ईसस ेभी जुद ेबनाये क्यों ना ? 

   पांच तत्व गुण बराबर बढ़कर तत्व लगाये क्यों ना ? 

   एक चूक बड़ी भारी पड़ गयी न्यारेउ मकुक बसाये क्यों ना ? 

   लोह ेके बतगन पर पानी कंचन को दयौ डार । मनुजी ... ” 95 

ऄछूतानंद ने मनु-स्मृवत को दवलतों की बड़ी शि ुमाना ह ै। दवलत जीवन की सारी 

यातनाए ँएवं पीडाए ँआसी मनु-स्मृवत की दने ह ै। ईन्होंने ऄछूतों को यही कहा ह ैकक 

हमारे नारकीय जीवन का कारण यह ‘ मनु-स्मृवत ’  ही ह,ै यथा - 
 

 “वनसकदन मनुस्मृवत ये हमको जला रही ह ै।/ उपर न ईिने दतेी नीचे वगरा रही ह ै। 

हमको वबना मजूरी , बलैों के संग जोते / गाली व मार ईस पर हमको कदला रही ह ै। 

 लेते बेगार , खाना तक पेट भर न दतेे / बचे्च तड़पते भखूे ,क्या जुकम ढा रही ह।ै”  96 
 

दवलतों पर ऐस ेऄमानुषी ऄत्याचार का पररणाम वनश्चय ही सुखद नहीं होगा । वहन्द ू

समाज को चेतावनी दतेे हुए कवव कह ईिते हैं  कक - 

“ ऐ वहन्द ूकौम सुन ले, तेरा भला न होगा /  

हम  बेकसों  को ‘हररहर’ गर तू रुला  रही ह।ै” 97 

दवलत समाज को ‘अकद वहन्द’ू कहकर स्वामीजी ने आस समाज को 

स्वावभमान के साथ जीने की प्रेरणा दी ह ै । ईन्होंने ईच्चवगग को अक्ान्ता अयग 

बताकर दवलतों को यह याद  कदलाना  चाहा ह ैकक  हम ही यहाँ के ऄसली वनवासी 
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हैं । ऄछूतों की महानता को ऐवतहावसक पुट दकेर कवव ने दवलत जागरण का प्रयास 

ककया ह-ैयथा-  “ पुरख ेथे हमारे बादशाह , तुम्ह ेयाद हो कक न याद हो , 

  ऄब वहन्द में हम हैं तबाह , तुम्ह ेयाद हो कक न याद हो , 

  आवतहास में जो नामवर , तुम्ह ेयाद हो कक न याद हो , 

  थे सभ्यता में ऄग्रसर , तुम्ह ेयाद हो कक न याद हो , 

  अय ेथ ेअयग यहा ँनये , तुम्ह ेयाद हो कक न याद हो , 

  छल-बल से व ेमावलक भये , तुम्ह ेयाद हो कक न याद हो , 

  यकद खून में कुछ जोश हो , ओ बहेोश कौमों , जो होश हो , 

  तुम क्यों पड़ ेखामोश हो , तुम्ह े याद हो कक न याद हो । ” 98 

कवव ऄछूतानंद ने दवलत-दमन के पौरावणक अख्यानों एवं कथानकों का पररमाजगन 

करके परंपरागत व्याख्या को बदलने का प्रयास भी ककया ह ै । पौरावणक कथ्यों को 

दवलत दवृष्ट स ेदखेकर ईन्होंने प्रस्तुत ककया ह ै, यथा - 

“ राजा बवल को फ़ांस दान में वलया विलोक मांगा  

  कफर कब्जा कर वलया दशे पर भेज ईन्हें पाताल  

  जनता मारी गइ मुफ़्त में हुअ दशे पामाल”    99 

दवलतों में ऐसी समाज व्यवस्था के प्रवत ववद्रोह की भावना को स्वामीजी ने 

वचनगारी दी ह ै। दमन के ववरोध एव ंववद्रोह को जगाते हुए ऄछूतानंद कहते हैं कक - 

  “ थ ेअकद वहन्द ू, पीवड़त दवलत कहा ँतक पड ेरहेंगे । 

  प्रबल ऄबल के प्रचंड शोले , जमीं में कब तक गड ेरहेंगे ? 

  स्वभाव अवखर ऄनल तो ऄपना बता ही दगेा बता ही दगेा । 

  धधकती अवग में धुंधकारी सरीखे कब तक खड़ ेरहेंगे ? ”   100
 

आसी भाव को और अगे बढ़ाते हुए स्वामीजी कहते हैं कक - 

“ शूद्रों गलुामों रहत े, सकदयां गुजर गइ हैं /  

जुकमो वसतम को सहते , सकदयां गुजर गइ हैं /  ऄब तो जरा ववचारो , 

सकदयां गुजर गइ हैं ! / ऄपनी दशा सुधारो , सकदयां गुजर गइ हैं । ” 101 
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जैसा कक हम पहल ेकह चुके हैं कक ऄछूता नंद ने ऄछूतों के सकदयों से सोए 

हुए अत्मसम्मान को जगाया ह ैऔर सीना तानकर जीने के वलए कहा ह ै। वे कहते हैं 

की भारत के सबस ेप्राचीन और सभ्य हकदार हम ही हैं , आसीवलए ऄत्याचार मत 

सहन करो-यथा -  “ सभ्य सबसे वहन्द के प्राचीन हैं हकदार हम 

  था बनाया शूद्र हमको थ ेकभी सरदार हम । 

ऄब नहीं ह ैवह जमाना , जुकम ‘हररहर’ मत सहो । 

तोड़ दो जंजीरें जकड़ ेक्यों गुलामी में रहो । ” 102 
 

ऄछूतानंद ने ऄपनी कववताओं के द्वारा ऄछूतों को क्ांवत करन ेका अहवान 

ककया ह ै। ऄपनी वनवष्क्यता पर ईन्ह ेभारोभार क्षोभ ह ै। ऄब तक चूप रहकर हमने 

बहुत कुछ गँवाया ह,ै आसवलए ऄब जनक्ांवत ज़रूरी ह।ै कुछ ऐस े ही भाव ईनकी 

‘वथयेटर-ध्ववन’ कववता की आन पवियों में कदखाइ दतेा ह ै- 

       “ जागो जी जागो, ऄसली नाम डुबानेवाले, / वंश डुबानेवाले, राज गंवानेवाले, 

  बनके गुलाम ‘दस्य’ु नाम धरानेवाल े/सहत ेदतु्कार ऄपना सवगस्व वमटानेवाले..” 103 

ऄछूत जीवन की नारकीय यातनाओं से मुवि पाने के वलए प्रभु-प्राथगना या 

वशकायतें ही काफ़ी नहीं ह ै । ऄछूतानंद ने दवलतों को ऄपनी मुवि के वलए अत्म 

बवलदान के वलए भी तैयार रहन ेके वलए कहा ह ै। यथा - 
 

“ चाहो ईिाना ऄगर तो ईिो हो वनड़र / समझो धड़ पर हमारे सर ही नहीं  

  ऄब नहीं रहा वि ए भाआयों / जो मनु ने थी छोडी कसर ही नहीं.. । ” 104 

ऄछूतानंद की कववताओं की भाषा और ईसके भाव आतने सरल हैं कक सहज 

ही समझ में अ जाते हैं । सावहत्य को ईन्होंने सही ऄथग में लोक भोग्य बनाया ह ै। 

ईन्होंने दवलतों को आवतहास की दहुाइ दकेर ईनके अत्मसम्मान को झकझोरा ह ैऔर 

ईन्हें सतकग  और सावधान भी ककया ह ै । अत्म-हीनता की भावना स े मुि होकर 

दवलतों में समाज व्यवस्था के प्रवत जनअंदोलन का अह्वान ककया ह ै । शायद 

आसीवलए ईनकी ‘अकद वहन्द’ू अकहा मायानंद बवलदान, अकदवंश का डकंा अकद 
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रचनाए ँ अज भी दवलत वगग में प्रवसद्ध ह ै । स्वामी ऄछूतानंद का व्यवित्व एव ं

कृवतत्व बहुअयामी ह ै। ईन्होंने समाज में दवलतोत्थान के जो प्रयास सामावजक एवं 

सावहवत्यक क्षेि में ककय े व े वनस्संदहे रूप स े बहुत महत्वपूणग एवं मकूयवान हैं । 

सावहत्य क्षेि में दवलत ववचारधारा का संवहन , संवधगन , पररमाजगन एव ंसचतनपूणग 

जतन स्वामी ऄछूतानंद ‘हररहर’ का जीवन लक्ष्य ह ै। अधुवनककाल में दवलत चेतना 

सावहत्य के चमकील ेतारों में ऄछूतानंद वनवश्चत रूप से महत्वपूणग स्थान रखते हैं ।    

 यह तो सवगववकदत सत्य ह ैकक यकद दवलत सावहत्य की संककपना को 

ध्यान में रखा जाए तो ववशुध्ध रूप से दवलत सावहत्य अधुवनक कालीन सावहत्य में 

ही दवृष्टगत होता ह ै। दवलत सावहत्य डॉ. अंबेडकर एवं महात्मा फूले जैसे महापुरुषों 

की ववचारधारा से प्रवतपोवषत एवं प्रभाववत रहा ह ै । दवलत रचनाए ँजन्म स ेही 

सामवजक प्रश्नों स ेजूझती ह ै। अधुवनक दवलत कववता ऄपने यथाथग को व्यि करन े

भर में ऄपने कतगव्य की आवतश्री नहीं कर सकती । ईस पर बहुत सारी वजम्मेदाररयाँ 

हैं । एक तरफ ईसे दवलतों में व्याप्त मनोवैज्ञावनक भयाक्ांत्ता एवं लघुतागं्रवथ को दरू 

करके ईनके कदलों में स्वावभमान की भावना को जागृत करना ह ै और मानवीय 

ऄवधकारों के वलए सघंषगरत करना ह,ै  साथ ही साथ ईस ेऄपने प्रवत पक्षी ववचारकों 

के कदलों में ऄपराध-बोध और प्रायवश्चत भाव को जागृत करके ईन्हें अत्मवववेचन 

और अत्ममंथन के वलए वववश करना ह ै। दवलत सावहत्य के अकदकाल भवि काल 

में दवलत कववता वणग-व्यवस्था का ववरोध करती हुइ , आसके बारे में इश्वर स े

वशकायत करती हुइ और सामावजक सुधार की ऄपेक्षा वलए वचखती-वचकलाती 

ज्यादा नज़र अती हैं । जबकक अधुवनक कालीन दवलत कववता दवलतों को ऄपने 

मानवोवचत ऄवधकारों के वलए संघषग एवं ववद्रोह के वलए प्रेररत करती और 

अक्ोशपूणग जनक्ांवत का अह्वान  करती कदखाइ दतेी ह ै कक जो चीज मांगने से , 

गुहारें लगाने स े या ववरोध जताकर नहीं वमल पाती ईस े संघषग करके छीन लेना 

चावहए आस दवृष्ट से अधवुनक दवलत कववता के तेवर तेज-तरागर  तो ह ैही साथ ही 

साथ ईसके सावहवत्यक पक्ष में भी पररमाजगन हुअ ह ै। सावहवत्यक  दवृष्ट स ेभी अज 
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की दवलत कववता ने काफ़ी ववकास ककया ह ै । और आसके फल स्वरूप ईसके 

सावहवत्यक सौंदयग में भी वृवध्ध हुइ ह ैऐसा कहना ऄवतशयोवि नहीं होगी । अधुवनक 

दवलत कववता की आन्हीं प्रवृवत्तयों को हम यहाँ पर माताप्रसाद के सावहत्य के संदभग 

में प्रस्तुत करेंगे । 

3.5 माताप्रसाद का रचनाकमम 

वचन्तनशील कवव श्री माताप्रसाद का जन्म 11 वसतम्बर , सन् 1925 में ईत्तर 

प्रदशे के जौनपुर वजल ेके मछली शहर में श्री जगरूप राम तथा श्रीमती रज्जोदवेी के 

यहाँ हुअ । माताप्रसादजी का बचपन बहुत ही संघषगपणूग रहा । 9 वषग की ईम्र में 

पढ़ाइ के साथ-साथ छुरट्टयों के कदनों में ईंट गारा ढोना , जमीदार के यहाँ पखंा 

झलना और बेगारी करन ेजैस ेकाम भी करने पड े। ईनकी आच्छा मीवडल पास करन े

के बाद ऄंगे्रजी पढ़ने की हुइ । लेककन 35 ककलोमीटर दरू ऄंगे्रजी स्कूल में ऄछूत के 

वलए रहने की कोइ जगह नहीं थी । आसीवलए ईनका ऄंगे्रजी वशक्षा का सपना टूट 

गया । बाद में ईदूग पढ़ने लगे । “ कफर 8 वषग ऄध्यापन ककया । प्रधानाचायग भी रह े। 

आसके बाद पररवस्थवतयाँ आन्ह ेराजनीवत में ल ेगइ । जकद ही वजकला कोंगे्रस के मंिी 

हो गए । 1957 से 1992 तक 3 साल छोड़ के ईत्तर प्रदशे ववधान पररषद के सदस्य 

तथा मिंी भी रह े। 1993 में ऄरुणाचल प्रदशे के राज्यपाल वनयुि ककए गए । ” 105   

ऐसे व्यस्ततम जीवन में भी ईनका रचनाकमग वनरंतर चलता रहा , यही ईनके 

व्यवित्व की ववशेषता ह ै। 

माताप्रसादजी का मानना था कक समाज में वणग-व्यवस्था और दवलत-दमन 

बहुत पहल ेस े ही चले अ रहें हैं, आसवलए  सहसा या ऄचानक आस ववष-वृक्ष को 

ईखाड़कर फैं का नहीं जा सकता ह ै। ईसके ऄसर को धीरे-धीरे ही समाप्त ककया जा 

सकता ह ैऔर यह काम केवल सावहत्य ही कर सकता ह ै । आसीवलए ईन्होंने दवलत 

सावहत्य का सृजन ककया । ईनकी प्रमखु कृवतयाँ हैं- दवलत समाज संबंधी लोकगीत , 

‘ ऄछूत का बेटा ’ , ‘ धमग के नाम पर धोखा ’ ‘ प्रवतशोध ’ , ‘ धमग पररवतगन ’ (नाटक) 
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तथा ‘ वहन्दी काव्य में दवलत काव्यधारा , ‘ ई.प्र. की दवलत जावतयों का दस्तावेज’, 

‘मनोरम भूवम ऄरुणांचल’, ‘ पूवोत्तर भारत के राज्य’, शोध के ऄवतररि “ ‘एकलव्य’ 

(खण्ड काव्य), भीम शतक, कदग्वीजयी रावण और ईनकी अत्मकथा ‘झोंपडी स े

राजभवन’। ”106 आतने व्यापक रचनाकमग के वलए ईन्ह े 1988 में ऄवखल भारतीय 

दवलत सावहत्य ऄकादमी का राष्ट्रीय पुरस्कार, 1994 में वहन्दी प्रचाररणी सभा, 

कानपुर द्वारा ‘कीर्थत भारती’ तथा एन.बी.गाडवगल सोसायटी से ‘नेशनल ऄवोडग ’ स े

सम्मावनत ककया गया । 

माताप्रसाद की कववताओं में अधुवनककालीन दवलत सावहत्य की प्रवृवत्तयों के 

दशगन होते हैं । महाभारत के ईपेवक्षत वीर धनधुरॅ ‘एकलव्य’ के कथानक को ईन्होंने 

‘एकलव्य’ खण्डकाव्य के द्वारा प्रस्तुत ककया । आसमें आनके काव्य की छन्दबध्धता 

दखेने योग्य ह ै। एकलव्य की साधना को आस प्रकार रेखांककत करते हैं - 
 

“ हुअ साधना लीन तवनक भी , तन की हुइ न वचन्ता । 

  रहा लक्ष्य ही सम्मुख भलूे , मात वपता ऄरु जनता । 

  हुअ धनुधगर वह ऄनुपम , ऄवत मनमें हर्थषत होता । 

  यश बढ़ता ही गया , वनशाना ईसका चवचॅत होता । ” 107
 

माताप्रसाद के बहुचर्थचत ‘भीम शतक’ (प्रबंध काव्य) में ईन्होंने दवलतों की वस्थवत 

का बड़ा ही मार्थमक वचिण ककया ह ै। यथा - 

       “ थकेू न जमीन कह ँ, गल ेहाँड़ी लटकावें / थकू पैर तल ेपड ेछूत घवस जाइ ह ै। 

        कतहु ंऄछूत चल े, पग वचह्न ऄन्य पड़ े/  कहें सारा पाप तन ईनके समाइ ह ै।  

  यहीं ते ऄछूत यकद पथ में चलन लगे /बांधे झाडू पीछे वचह्न चलत वमटाइ ह।ै ” 108 

माताप्रसादजी के कृवतत्व की सारी ववशेषताए ँ ईनके ‘कदग्वीजयी रावण’ 

प्रबंध काव्य में दवृष्टगत होती ह ै। रामकथा के ऄदभुत लेककन ईपेवक्षत और वतरस्कृत 

पाि रावण की मवहमा का गुणगान कर ईन्होंने राक्षस संस्कृवत के समदशी पक्ष को 

सामने रखा ह ै। यथा - 
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 “ नस्ल वणग , ऄरु जावत भेद ना , धमग नहीं डाल ेव्यवधान । 

  खान पान ऄरु ब्याह भदे ना , रक्ष संस्कृवत की पहचान ।। 

  ऄपनाए जो आसे , अयगजन राक्षस कह दतु्कारा ह ै। ” 109 
 

दवलत समाज प्राचीनकाल स ेही शोवषत और पीवड़त रहा ह ै। िी और शूद्र 

को ‘गँवार’ बनाए रखकर ईनका शोषण ककया जाता ह ै । आसी भाव को कववने 

शब्दबध्ध ककया ह ै। यथा - 
 

 “तुलसी मानस कह गए,िी शूद्र गवार/काम िीक वह तब करे ,वमि पड़ ेजब मार ।। 

   िी शूद्र पढ़ ेनहीं,आन्ह ेनहीं ऄवधकार/मनुस्मृवत ने ह ैकहा ,बना वमि लाचार।।” 110 

डॉ. अंबेडकर ने कहा था कक वशवक्षत बनो संगरित बनो और ऄवधकार प्रावप्त 

के वलए सघंषग करो । दवलत समाज की ददुगशा के वलए जो कारण सामने अते हैं ईनमें 

से एक यह भी ह ै ईनमे संगिन का ऄभाव रहा ह ै । आसी वजह से यह ऄपार 

जनसंख्या योग्य नेतृत्व के ऄभाव में प्रतावड़त और शोवषत होती रही ह ै। आस और 

माताप्रसादजी यूं संकेत करते हैं - 
 

“ दवलत वबना नेतृत्व के , वबखर गए चहु ँओर । 

   धन्य पारखी ‘वमि’ वह , मुिा गंुथ ेबटोर । ” 111  
 

दवलतों की ऄवधकांश जनसंख्या दरू-दराज के गावँों में वनवास करती ह ैऔर 

सबस े ऄवधक ऄत्याचार भी वहीं पर होता हैं । अज कल हम ऐसे ऄनेक दवलत 

हत्याकांड के बारे में पढ़ते हैं, जैसे नारायणपुर, बलेची, साढ़ापूरा, दहेुली, 

परसबीधा, महेराना, वहन्दगेढ़ा अकद हत्याकांड । अश्चयग की बात यह ह ै कक गौ-

हत्या पर शोर मचानेवाले समाज में ऐसी दवलत-हत्या पर कोइ अवाज़ नहीं 

वनकलती -  “ गौ-हत्या के नाम पर , शोर ह ैबहुत मचाय ।  

      ‘वमि’ दवलत हत्या भये , शब्द न एक सुनाय । ” 112 

ऐसे जधन्य कृत्यों के प्रवत भी समाज मूक प्रके्षक क्यों बना हुअ ह ै? आसके 

बारेमें माताप्रसादजी का मानना ह ैकक- “ दवलत जब तक बहुत पीवड़त था , तब तक 
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ईस पर तथाकवथत ईच्च वगग की ‘कृपा दवृष्ट’ थी । लेककन ऄब दवलत ईस वगग के 

मुकाबले खड़ा होने लगा ह ै , तो वह ‘ऄनुकंपा’ इष्याग में बदल गयी ह ै। ” 113 और 

यही इष्याग स े ग्रस्त समाज दवलतोत्थान का ववरोधी बन गया ह ै , क्योकक ईसमें 

ईनको ऄपने ऄवस्तत्व पर जोवखम होने का अभास होने लगा ह ै। 
 

“ हमारी वस्थवत को केवल राजनीवतक शवि ही बदल सकती ह ै। हमें ईसे ही 

प्राप्त करने का प्रयास करना चावहए । ” 114  माताप्रसादजी का व्यवितत्व ऄंबेडकर 

की आस ववचारधारा की प्रवतकृवत के समान ह ै । क्योकक वे एक सामावजक और 

सावहवत्यक व्यवितत्व ही नहीं बवकक एक ववन्रम राजनैवतक व्यवितत्व भी ह ै । व े

राजसी िाट-बाट की ईपलवब्ध में भी प्रारंवभक जीवन में भोगे गए यथाथग को नहीं 

भूल पाए हैं । माताप्रसाद ने ऄपने राजनैवतक जीवन के ऄनुभवों का वनचोड़ 

‘राजनीवत की ऄद्धग-सतसइ’ में सिूबध्ध ककया ह ै । साढ़े-तीन सो दोहों का यह 

संकलन दवलत सावहत्य में बहुत ही महत्वपूणग ह ै , क्योंकक दवलत सावहत्य पर जो 

अरोप लगाए जाते हैं कक यह सावहत्य केवल दवलत केन्द्री ही बनकर रह गया ह ै । 

समाज की बाकी समस्याओं और  राष्ट्रीय सरोंकारों के प्रवत  यह सावहत्य लापरवाह 

ह ै। आन अरोपों का मुहँ-तोड जवाब माताप्रसाद की ‘राजनीवत की ऄद्धग-सतसइ’  ह ै। 

आसमें राष्ट्रीयता एवं सामवजकता का सुंदर समन्वय वमलता हैं । माताप्रसादजी ने 

ऄपने समय की लगभग सभी समस्याओं पर सचतन ककया ह ै। अधुवनक समाज की 

सबस े बडी समस्या ह ै पयागवरण सरुक्षा । आसके संदभग में वृक्षारोपण का महत्व 

समझाकर शुध्ध हवा को औषवध बताते हुए माताप्रसादजी कहते हैं कक - 

    “एक हवा ,सौ दवा ह ै,दवेें वृक्ष ईदार /लेते दवूषत वायु वे,दतेे शधु्ध बयार ।। ” 115 

जहाँ एक और माताप्रसाद ने नारी के शोषण का ववरोध ककया ह ै , वही ँसमाज में 

व्याप्त नारी स्वछंदता पर सचता भी जतायी ह ै। 

“ पत्नी ऄवधकारी बनी,पवत घर में बेकार/दखे-रेख घर की करे,वमल े‘वमि’ फटकार ।। 

राजनीवत ऄरु क्लब में ,समय रही काट / 

पवत कदनभर ऑकफस वघसे,पत्नी बढ़ा रह ैिाट ।। ” 116 
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राजनीवत में धमग के बढ़ते प्रभाव से कवव बहुत ही सचवतत ह ै। धमग अधाररत 

राजनीवत का वे ववरोध करते हैं । बाबरी मवस्जद का ववध्वंस हमारे समय की एक 

ऐसी घटना ह ै, वजसने भारत का वसर सारी दवुनया के सामने झुका कदया ह ै । यह 

घटना भारतीय संववधान , धमग वनरपके्षता और प्रजातन्ि पर कुिराघात ह ै । 

माताप्रसादजी ने आन संपणूग वस्थवतयों पर ऄपने ववचार स्पष्ट करत ेहुए ऄपने दोहों में 

बताया ह ै कक ककस प्रकार धोखेबाज और वंचक भगवे विों में वछपकर भारत की 

समरसता को तोड़ने का प्रयास कर रह ेहैं । यथा - 

 “राजनीवत का धमग जब ,बन जाता हवथयार /मरते बहु वनदोष हैं ,रोते कइ हज़ार ।। 

मवस्जद तूने तोड़कर,ककया बड़ा ऄपराध/वहन्द-ूमुवस्लम लड़ गए,मरे वबना ऄपराध ।। 

मवस्जद-रक्षा बचन द,ेमकुर गए वनज बात/मयागदा सब तोड़ दी,संववधान कर घात ।। 

  राजनीवत में लाभवहत,मवस्जद कदया वगराय/तुम रोटी हो सेकते,  

   दशे में अग लगाय ”  117 

माताप्रसादजी की रचनाओं में झूिे सावहवत्यक ऄवभजात्य का प्रदशगन नहीं 

वमलता । वह साधारण बोलचाल की भाषा में ऄपनी बातें रख दतेी हैं । 

माताप्रसादजी के रचनाकमग के संबंध में डॉ. लालसाहब ससह ने सच ही वलखा ह ैकक- 

“ श्री माताप्रसादजी सामावजक चेतना के समथग कवव हैं । आनका मानवतावाद जब 

बौवध्धकता की दवृष्ट ग्रहण कर लेता ह ैतो युग के व्यापक वहत में मानव मूकयों की 

प्रवतष्ठा करता ह ैऔर सम्भवतः आसी दवृष्ट के कारण आनकी रचना चमत्कार वैवशष्य 

और दरुुहता की शब्दाववलयाँ गढ़कर युग के पहरेदार होने के झूिे दावे पेश नहीं 

करती । वह रचना के दावयत्व से यिु होकर भाव और वशकप का सुगरित साथगक 

प्रयोग ह ै । ईनकी रचना प्रकक्या , जीवन प्रकक्या की तरह सखु-दःुख , ईकलास-

ऄवसाद दोनों को सहज ढंग स े ग्रहण करती चलती ह ै ।”118 माताप्रसादजी का 

सावहत्य दवलत सावहत्य की ऄनमोल वनवध ह ै। दवलत चेतना की दवृष्ट स ेयह सावहत्य 

वनर्थववाद रूप से महत्वपणूग स्थान रखता ह ै।    
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आस प्रकार हम दखे सकते हैं कक दवलत काव्य परंपरा के ईत्स हमें प्राचीन 

सावहत्य में प्राप्त होते हैं  और कालांतर में यह परंपरा पोवषत एवं पुवष्पत होती चली 

अ रही ह ै। दवलत दमन के दस्तावेज़ प्राचीन काल से ही सावहत्य में प्राप्त होते अ 

रह े हैं, ऄतः दवलत सावहत्य की ववभावना भी ईतनी ही प्राचीन मानी  जानी 

चावहए। वाकमीकक से लकेर अधुवनक काल के माताप्रसाद तक की रचनाओं में दवलत 

ववमशग ऄलग-ऄलग स्वरूपों में दवृष्टगत होता ह ै। 

 लनष्कर्म 

समग्र ऄध्याय के सारांश रूप हम वनम्नवलवखत वनष्कषों तक सहजतया पहुचँ सकते 

हैं । 
१. प्राचीन महाकाव्यों में दवलत चेतना के ईत्स पाए जाते हैं, ऄतः दवलत  

सावहत्य का ईदगम भी वहीं स ेमाना जाना चावहए । 
 

२. अकदकाल के वसध्ध सावहत्य एवं नाथ सावहत्य तथा भविकाल के संत  

सावहत्य में दवलत काव्य परंपरा का प्रवाह समृध्ध होकर बहा ह ै। 
 

३. कालांतर में दवलत काव्य-परंपरा का स्वरुप पररवर्थतत एवं पुष्ट होता गया,  

और ईसके स्वर में अक्ोश एवं ववद्रोह के भाव ईभरने लगे । 
 

४. नवजागरणकालीन एवं अधुवनककालीन रचनाओं में दवलत कववता का प्रखर  

रूप दखेने को वमलता ह ै। 

५. दवलत कववता में वनरंतर प्रगतीशील ववचारधारा ईभरकर सामने अती ह,ै  

जो माताप्रसाद की कववताओं में पायी जाती ह ै।  
 

६. दवलत कववता की पृष्ठभूवम में रह ेईनके संताप-ववताप दवलत कववता की  

परंपरा पर गहरा प्रभाव डालते हैं । 
 

७. दवलत कववता की पृष्ठभूवम ही ईसकी परंपरा को संचावलत करती नज़र अती  

ह ै।     

    ८. प्राचीन स ेलकेर ऄवागचीन दवलत कववता के वशकप एवं सौंदयग में वनरंतर  

ववकास दवृष्टगत होता ह ै, जो आसके सुनहरे भववष्य का पररचायक ह ै। 
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